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مقدمة مجموعة رسائل اللکنوی کوبت 


ےہ ٹرں۔ ‏ طظ۔سسسسسسسسمس×صٹك”وسمعجسؤُوسسسیسس-.۔ےسسسی-سو-ت-ح.سس.س.یییدست- 


الحمد ش رب العا مین ٠‏ والصلوۃ والسلام علی سیدنا ونبینا محمد وعلی آله 
وأصحابه ومن تبعھم بإحسان إلی یوم الدین . 

وبعد: فھذہ مجموعة ثمینة نفیسة محتویة علی ست وأربعین رسالة من رسائل 
العلامة الفذ الأوحد فی زمانه للحدث الفقيه الشیخ أبی الحسنات محمد عبد ا حی 
اللکنوی رحمہ الله تعالی ال متوفی سنة ١۳۰٢ھ.‏ 

وحرٗضنا علی إخراجھا خالنا ا حبیب المعظم صاحب الفضیلة القاضی المفتی محمد 
تقی العثمانی أمدَ الله تعالی عمرہ فی عافیة سابغة- ا فرغنا قبل ثلاث سنوات من إخراج 
مجموعة رسائل العلامة محمد أنور شاہ الکشمیری رحم اللہ تعالی . 

فلٔینا تحریضە وأجبنا دعوته بتشمیر ساق ال جد إلی ھذا الھدف النبیل . 

وکما سیجیء ذکرہ أن العلامة محمد عبد ا حی اللکنوی رحمه الله تعالی صاحب 
مؤلفات کثیرۃء وبلغت تصانیفه نحو مثة وعشرۃ کتب من بین صغیر ا حجم وکبیرہ فی 
اللغات العربیة والفارسیة والأردیة . 

وکان العلامة محمد عبد ا حی اللکنوی ذا حظ عظیمء حیث طبع أکثر مؤلفاته فی 
حیاته وتلقاہ أھل العلم بالقبول . وأعید طبع کثیر منہا فی حیاۃ المؤلف وبعد وفاتە ولکن 
ما بدأنا فی التفتیش عن أماکن وجود ھذہ الرسائل ء بدا لنا أن أکٹرھا صارت نادرة ومن 
الصعب ا حصول علیہاء کما یقول العلامة اللحقق الشیخ عبد الفتاح أبو غدة رحمہ الله 
تعالی'''فی مقدمته علی ٴ الأجوبة الفاضلة ‏ من مؤلفات الإمام اللکنوی : 


(١)‏ ولا شك أنالعلامة اللحقق الشیخ عبد الفتاح أبو غدّة رحمہ الله تعالی یرجع إليه الفضل 


مقدمة مجموعة رسائل اللکنوی ٤۔‏ 

”للاإمام اللکنوی قرابة مثة وعشرة کتب ... وأغلبہا مطبوع فی حیاتہ أحسن 
طباعة بأتقن تصحیح وأنضر [إخراج یتمتع بە عصر الطباعة الذی کان فيه . وما من کتاب 
من تلك المطبوعة -فی الغالب- إلا أعید طبعه غیر مرۃ فی حیاته أو بعد وفاتەء ولكنك 
لاتجد لە فی اللکتبات الیوم أثرا ولا عینا اھ . 

وبعد ا جھد الکٹیر والوقت الطویل فزنا بجمع أربع وأربعین رسالة من شتی 
الکتبات العامة والخاصة فی کراتشی وإسلام آباد وبعض بلاد السند والھند . 

وإذ نقدم هذہ الجموعة الكریة بین یدی أھل العلم أحب أن أذکر ترجمة وافیة 
للعلامة محمد عبد ا حی اللکنوی صاحب ھذہ الرسائل ثم أعقب بذکرأسماء الرسائل 
التی حوتھا ھذہ الجموعة وکلمات حولھا. فأقول -۔وباللہ التوفیق- : 


بتعریف الإمام اللکنوی رحمہ اللہ بالبلاد العربیة وأھل العلم بھاحیث قام بخدمة عدة مؤلفاتہ 
وتھذیبه وتحقیقه وتزیینە والتعلیق عليه وطباعتہ وإخراجه بأجمل وأمثل وأعلی أسلوب فی ھذا 
المصر ال حدیث؛ وقد خرج بتحقیقه ستة کنب من مؤلفات الإمام اللکتوی وھی :--- 

الرفع والتکمیل فی ا جرح والتعدیل؛ والأجوبة الفاضلة للآسئلة العشرۃ الکامله وإقامة ا حجة 
علی أن الإکٹار فی التعبد لیس ببدعةء وسہاحة الفکر فی ال جھر بالذکر ء وتحفة الأخیار بإحیاء سنة 
سید الأبرارء مع حاشیته: نخبة الأنظارء وظتّر الأمانی فی شرح مختصر السید الشریف 
ا جرجانی . 

فجزاہ الل عنا وعن المسلمین خیر ما یجازی بە عبادہ الصا حین . 


مقدمة مجموعة رسائل اللکنوی ے٥٤‏ - 


ترجمة ال ححدث الفقيه الشیخ 
أبی ا حسنات محمد عبد ا خی اللکنوی رحمہ الله تعالی 


قد ترجم الإمام اللکنوی لنفسه فی عدة مؤلفاته مثل : "النافع الکبیر من یطالع 
ا جامع الصغیر ومقدمة ”التعلیق الملمجد علی موطا الإمام محمد ومقدمة ”السعایة فی 
کشف ما فی شرح الوقایة ٴ و ”التعلیقات السنیة علی الفوائد البہیةٴ و”مقدمة الھدایة٭ 
کما ترجم لە العلامة المؤرخ الشیخ عبد ا حی الحسنی الندوی اللکنوی؛ ا متوفی 
سنة١‏ ١٤۱۳ھ‏ فی المجلد الثامن من کتابہ "نزہة ا خواطر وبہجة المسامع والنواظرٴ فی 
أعیان علماء الھند . 

وکما ترجم لە العلامة الحقق الشیخ عبد الفتاح أبو غدَة رحمہ الله تعالی فی مقدمة 
”الأجوبة الفاضلة ٴو ”تحفة الأخیار"ٴ۔ 

فاکتفی فی ھذہ الصفحات بذکرترجمة الإمام اللکنوی بقلمه الملستخلصة من 


مؤلفاته اللذکورۃ آَنفا۔ 
ثم أذکر ماکتبہ الشیخ عبد ا حی الحسنی الندوی رحمہ اللہ تعالی؛ فإن فیه من 
الافادات لا توجد فی غیرہ. 


ثم أعقب بذکر ترجمته التی کتبہا العلامة للحقق الشیخ عبد الفتاح أبو غدّة رحمه 
الله تعالی فی مقدمة ”الأجوبة الفاضلة . 


ترجمة الإمام اللکنوی بقلمه 
من کتبه: ”النافع الکبیر لمن یطالع ال جامع الصغیرٴ ومقدمة ”التعلیق اٰسجد علی 


موطاً الإمام محمدٴ ومقدمة ”السعایة فی کشف ما فی شرح الوقایةٴ و ” التعلیقات السنیة 
علی الفوائد البہیةٴ و ”مقدمة الھدایةٴ واستخلصه منہا العلامة للحقق الشیخ عبد الفتاح 


مقدمة مجموعة رسائل اللکنتوی -٦۔‏ 
أبو غدّة رحمه الله تعالی فی مقدمة کتابه : ”الرفع والتکمیل فی ا جرح والتعدیل٭ ۔ 

قال رحمه اللہ تعالی فی ”النافع الکبیر ' (ص٢۲):‏ ”خامة نختم بہا الرسالة راجیا 
حسن ا حاتمة؛ فی ذکر نبذ من أخباری؛ وقدر من أحوالی؛ اقتداءٗ بالأائمة الأعلام 


حیث ذکروا تراجمھم فی طبقاتہم بعد تراجم الکرامء وا وفقنی اللہ بتحشیة "ال جامع 
الصغیر“ د لت فی عداد من علق عليهء وإن لم اکن بالنسبة إلی السابقین ممن يُعتمد 
عليهء فناسب ذکر ترجمتی عقب تراجمھم رجاء أن آکون معھمء وإن کنت لست 
کہ ولا أَذکُرُھا نا إلا علی سبیل الاختصارء وأما التطویل فمفوض إلی کتاب 
”تراجم ا حنفیةٴ الذی أنامشتغل فی ھذہ الأیام بجمعھاً . 

وقال فی مقدمة ”التعلیق المجّد٭ (ص۲۷): ”ترجمة العبد الضعیف جامع ھذہ 
الأوراقء أوردھا لیکون مذکراً ومعرَفًا عن أحوالی لمن غاب عنی؛ أو یأتی بعدی؛ 
فیذکرنی بدعاء حسن ا حاتمةء وخیر الدنیا والآخرةء وقد ذکرتٗ تَا منہا فی مقدمة 
”اجامع الصغیرٴ للژإمام محمد فی الفقه ا حنفی ء المسماۃ بٴ النافع الکبیر من یطالع ا حامع 
الصغیر بعد ما ذکرتٗ تراجم شراحه؛ لیحشرنی ربی معھم ولست منہم؛ والبسط فیہا 
مفوض إلی کتاب 'تراجم علماء الھند“ الذی أنا مشتغل بجمعه وتألیفه -وفقنی الله 
لختمه- ونذکر قدرا منہا ھھنا من غیر اختصار مخل وتطویل مل رجاء ان یحشرنی رہی 
فی زمرة الشراح السابقینء ویجعلنی فی الدنیا والآخرۃ فی عداد للحدثینء وینادینی 
معھم یوم یدعو کل أناس بإمامھم'ٴ . 

وقال فی ”مقدمة الھدایةٴ (ص٤١٦)‏ مستہلا ترجمته ما لا یخرج مما تقدمء تم قال 
فی کتبھ اللسمَاة سابقا: 

أنا العبد الراجی رحمة ربە القوی؛ کنیتی أبو الحسنات؛ کنانی بە والدی بعد 
بلوغی؛ واسمی عبد ا حیٰ -تجاوز اللہ عن ذنبی الخفی وا جلیٗ- سمانی بە والدی فی 
الیوم السابع من ولادتی: وقد ولدت فی بلدۃ بانداء حین کان والدی مدرَسًا بہا فی 
مدرسة النوٴاب ذی الفقار الدولة فی السادس والعشرین من ذی القعدة یوم الثلاثاء من 
السنة الرابعة والستین بعد الألف وا ائتینء وحین سمًانی بە قال لە بعضٌ الظرفاء: حذفتم 
من اسمکم حرف النفی؛ فصار ھذا فألا حسنّا لأن یطول عمری؛ ویحسن عملی؛ اُرجو 


مقدمة مجموعة رسائل اللکنوی -۷۔ 
من اللہ تعالی أن یصدق ھذا الفألء ویرزقنی ببرکة اسمه المضاف إليه حیاةۃ طویلة مع 
حسن الأعمالء وعیشا مرضیا یوم الزلزال۔ 

ووالدی : مولانا محمد عبد ا حلیم صاحب التصانیف الشھیرۃ؛ والفیوض 
الکثیرۃء الذی کان یفتخر بوجودہ أفاضل الھند والعرب والعجم؛ ویستند بە أماثل 
العالم الفائق علی أقرانه وسابقيه فی حسن التدریس والتالیفء البارع السابق علی أھل 
عصرہ؛ ومن سبقه فی قبول التصنیف؛ ا متوفی سنة خحمس وثمانین بعد الألف والمائتین 
من ھجرۃ رسول الثقلینء ابن مولانا محمد أمین الله بن مولانا محمد أکبر بن المفتی أحمد 
أبی الرحیم بن المفتی محمد یعقوب بن مولانا عبد العزیز بن مولانا محمد سعید بن ملا 
قطب الدین الشھید السھالوی؛ وینتہی نسبه إلی سیدنا أبی أیوب الأنصاری صاخب 
رسول الله صلّی اللہ عليه وعلی آله وسلّمء وقد ذکرته فی رسالتی التی الَفتہا فی ترجمة 
الوالد اللرحوم اللسمَاة ب”حسرۃ العالم بوفاۃ مرجع العالمٴ وتراجم کثیر من أجدادی 
واعزتی مبسوطة فی رسالتی : ٭ٴ إنباء الخلان بأنباء علماء ھندوستان ‏ فلتطلب منہا . 

وقد انتقل بعضٌآباءنا من ا مدینة الطیبة إلی هراة ثم منہا إلی لاھورء ثم منہا إلی 
دھلی؛ ثم منہا إلی سھالی -بکسر السین- قصبة من قصبات لکنو؛ وھناك قبر القطب 
الشھیدء ثم انتقل أبناءہ إلی لکنو -بفتح اللام وسکون الکاف وفتح النون وسکون الواو 
وقد یزاد الھمزۃ الضمومة بعد النون وقد یزاد الھاء الساکنة بعد الکاف الساکنة- : بلدة 
عظیمة ممتازۃ بین البلاد الھندیةء وسکنوا فی محلة فیہا مسماۃ بٴفرنکی محل ٭ء قد 
وجُھھا لھم السلطان أورنك زیب عا لمکیر -نور الله مرقدہ- ووجھ اشتہارھا ب فرنکی 
محل ” أنہا کانت فی السابق مسکتًا لتاجر نصرانی . 

ولم تزل هذہ الحلة معمورۃً بالعلماء والأولیاء والصلحاء إلی ھذا الاأوان: وکلھم 
من أولاد الأبناء الأربعة للقطب الشهید: ملا محمد اُسعدء وملا محمد سعید؛ وملا 
نظام الدین والد ملك العلماء بحر العلوم مولانا عبد العلی؛ وملا محمد رضا رحمھم 
الله تعالیء وھذا کلە ببرکة دعاء سلطان الأولیاء نظام الدین رحمه اللہ الملدفون بدھلی 
لبعض أجداد القطب: أنە لا یزال العلم فی نسلهء وببرکة دعاء بعض الابدال للقطب 


مقدمة مجموعة رسائل اللکنوی -۸- 

وشرعتُ فی حفظ القرآن الجید حین کان عمری خحمس سنین ورزقت قوٰة 
الحفظ من زمن الصباء حتی إنی أحفظ کالعیان جمیع وقائع تقریب قراءة الفاتحةء حین 
کان عمری خمس سنینء بل أحفظ ضربة وقعت بی حین کان عمری ثلاث سنین تقریبًا. 

وکان أوٴل شروعی حفظ القرآن عند حافظ قاسم علی اللکنوی؛ ولم أفرغ من 
قراءۃ جزء عم یَتَسَاءَلُو ن4 حتی سافر بی والدی مع والدتی إلی بلدۃ جونفورء فقرأت 
القرآن هناك عند حافظ إبراھیم من سَکتة بلاد الفورب؛ وکان والدی أَیضًا یدارسنی 
بالقرآن إلی أن فرغتٗ من حفظه وأنا ابن عشر سنینء وصلیتٗ إمامًا فی التراویح حسب 
العادۃ من ذلك الوقت؛ وکان ذلك فی جونفور حین کان والدی المرحوم مدرَسا بہا 
جدرسة ا حاج إمام بخش المرحوم رئیس تلك البلدة . 

وقد قرأتٌ بعض الکتب الفارسیة والإنشاء وا خط وغیر ذلك بقدر الضرورة کل 
ذلك من الوالد فی زمن حفظ القرآن ۔ 

ومن بدوٗ السنة ال حادیة عشرۃ شرعتٗ فی تحصیل العلومء ففرغتٗ من قراءة الکتب 
الدرسیة فی الفنون الرسمیة: الصرف؛ والنحوء وا لمعانی؛ والبیان: والمنطق: 
وا حکمة؛ والطب؛ والفقهء وأصول الفقه وعلم الکلامء وا حدیث؛: والتفسیر وغیر 
ذلك حین کان عمری سبع عشرۃ سنةّء مع فترات وقعت فی أثناء التحصیل؛ وطمّرات 
واقعة فی أوان التکمیل . 

ٹم شرعت بعد الفراغ من ا حفظ فی تحصیل العلوم حضرة ا لوالدء ففرغتٗ من 
جمیع الکتب معقولا ومنقولا حین کان عمری سبع عشرۃ سنةّء ولم أقرأ شینًا علی غیرہ 
إلا کتبا عدیدة من العلوم الریاضیةء قرأتہا بعد ما توفی الوالد اللرحوْم علی خاله وأستاذہ 
مولانا محمد نعمت الله المرحوم بن مولانا نور الله الملرحومء ا متوفی فی بنارس فی المحرم 
ہنشت 

رقعلعت ساب مس اق اویل الزالدء زاغس اعخام رتتور تی شی 
ا حضر والسفر : المولوی محمد خادم حسین المظفّر بوری العظیم آبادی . 

وقد ألقی اللہ فی قلبی من عنفوان الشبابء بل من زمن الصبا محبَة التدریس 
والتالیف؛ فلم أقرأً کتبا إلا درستہ بعدہء فحصل لی الاستعداد التام فی جمیع العلوم 


مقدمة مجموعة رسائل اللکنوی وت 
بعون ا حی القیومء ولم یبق علیٗ تعسّر أی کتاب کان من أی فنَ کان حتی إنی درستٗ ما 
لم أقرأً حضرۃ الأستاذء کٴ شرح الإشاراتٴ للطوسیء و ”الأفق المبین٭ و ”قانون 
الطبٴء ورسائل العروض وغیر ذلك؛ ورضیت من درسی طلبة العلومء إلا أن علم 
الریاضی لم أقرأً فیه حضرة الأستاذ إلا شینّا من التشریح و ”شرح ال جحغمینیٴ حتی 
تشرفّت بلازمة إمام الریاضیینء مقدام الحققینء خال والدی وأستاذہ مولانا محمد 
نعمت الله ؛ ا متقدم ذکرہ فقرأتٗ عليه فی سنة ثمان وثمانین ”شرح ا حغمینی ٭ مع مواضع 
من ”حواشی البرجندیٴ وإمام الدین الریاضی والفصیح وغیرھا عليهء و ٴرسالة 
الأسطرلابٴ للطوسی؛ وقدرا کثیر من ”شرح التذکرةٴ للسیدء وشرحھا للخفری؛ 
وشرحھا للبرجندیء و ”التحفةٴ و ”زیج ألغ بیكٴ مع ”شرح البرجندیٴ ورسائل الأگر 
والتسطیح وغیر ذلكء مع تحقیق تامٗ بحیث کان مولانا المدوح یتنی علیٗ کثیرا بین 
أحبابهء ورأیتٗ فی ا لمنام فی تلك الأیام اللحقّق الطوسی كأنه یبشرنی بتکمیل ھذا الفنّ؛ 
ويٰسر منی باشتغالی فيە . 

وألقی الله فی روعی من بدء التحصیل لذة التدریس والتصنیف؛ فصنفتٗ الدفاتر 
الکثیرۃ فی الفنون العدیدۃ . 
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. امتحان الطلبة فی الصیغ ا مشکلةء وھو أوٴل تصانیفی‎ -١ 

۲- والتبیان فی شرح المیزانء صلّفا فی أیام الصبا ۔ 

۳- وتکملة ا میزان ۔ 

-٤‏ وشرحھا۔ 

. ورسالة أخری اسمھا: جارکل'''فی تصریف الصیغ‎ -٥ 

وفی علم النحو : 

. خیر الکلام فی تصحیح کلام ا ملوك ملوك الکلام‎ -٦ 

۷- وإزالة ا جمد عن إعراب الحمد للأکمل ا حمد . 


)١(‏ با حیم والکاف الفارسیتین ۔ 


مقدمة مجموعة رسائل اللکتوی -ح٣٠١۔-‏ 

وفی المنطق وا حکمة : 

۸- تعلیقًا قديَا علی ”حواشی غلام یحیی البہاری٭ ا متعلقة ب ا حواشی الزاھدیة “ 
المتعلقة !" الرسالة القطبیة“ مسمی ب ھدایة الوری إلی لواء الھدی ٴ . 

انمالتا امش اون زا لوق 

۰۔ تعلیقًا أجد مسمّی ب" نور الھدی لحملة لواء الھدی“ . 

. حل ا مغلق فی بحث المجھول ا مطلق‎ -١۱ 

۲- الکلام ا متین فی تحریر البراھین: أی براھین إبطال اللا متناھی . 

۳۔ مسر العسیر فی مبحث الناۃ بالتکریر . 

. الإفادةۃ الخطیرۃ فی بحث نسبة سبع عرض شعیرۃ‎ -٤ 

. التعلیق العجیب ل حل ”حاشیة ا جلال الدوانی منطق التہذیب“ٴ‎ -٥ 

. تکملة حاشیة الوالد اللرحوم علی ٴ”النفیسی شرح ال موجز  فی الطب‎ -٦ 

۷- حاشیة علی شرح ملا جلال الدین الدوانی لکتاب ٴ تہذیب المنطق ٭ . 

۸- حاشیة علی شرح میر زاھد -محمد زاھد الھروی- لکتاب ٴ تہذیب المنطق ٴ 
لے 

۹- حاشیة علی شرح ”تہذیب المنطق" لعبد الله الیزدی''. 

وفی علم المناظرۃ : 

٠ الھدیة الختاریة شرح ”الرسالةالعضدیة‎ -٠ 

۱- حاشیة علی شرح الشریفیة الشتہر ب' الرشیدیة”''. 

وفی علم التاریخ : 

۲- حسرۃ العالم بوفاۃ مرجع العالمء فی ترجمة الوالد المرحوم . 

۳- الفوائد البہیة فی تراجم ا حنفیة . 

. التعلیقات السنیة علی الفوائد البہیة‎ ٤ 


)١(‏ قال عبد الفتاح : ھذہ ا حواشی الثلاث ما أغفله الؤلف؛ واستدرکته لاستکمال الترجمةء وسیأتی 
استدراکات آخر . 


)٢(‏ ا أغفله الؤلف ۔ 


مقدمة مجموعة رسائل اللکنوی -١۔-‏ 
٥۔-‏ مقدمة ‏ ”الھدایة . 
-٦‏ ذیلە المسمی ب" مذیلة الدرایةّء . 
۷۔ مقدمة ا جحامع الصغیر المسماۃ ب" النافع الکبیر" . 
۸۔- مقدمة ”السعایة. 
۹- إبراز الغی فی شفاء العبی . 
۰- تذکرۃ الراشد برد " تبصرۃ الناقد ٴ . 
۱- طرب الأمائل بتراجم الأفاضل'''. 
۲- ورسالة فی الرؤی ا لنامیة التی وقعت لی'''. 
وفی علم الفقه والسیر وا حدیث وغیر ذلك : 
۳- القول الأشرف فی الفتح عن الصحف . 
٤‏ القول المنشور فی ھلال خیر الشھور . 
٥‏ تعلیقه السمی ۔ٴ القول ا منثور ۔ 
-٦‏ زجر رہاب الریان عن شرب الدخانء وجعلته جزءٗ لرسالة أآخری مسماۃ: 
۷- ترویح ال جنان بتشریح حکم الدخان . 
۸ الإنصاف فی حکم الاعتکاف . 
۹- الإفصاح عن حکم شھادة المرأۃ فی الرضاع . 
٠‏ وتحفة الطلبة فی حکم مسح الرقبة . 
١۔‏ تعلیقه اللسمی دب" تحفة الکملة ٠“‏ 

)١(‏ ما أغفله اللؤلف: قال فی أولە: ”وقد کنت جعلت الرسالة منقسمة علی سفرین: الأول مشتمل 
علی ذکر تراجم العلماء من أصحاب المذاھب الختلفة قصدّاء وذکر تألیفاتہم تبمّاء واکٹر من ذکرنا 
فیه: حنفیة . 
والسفر الٹانی : مشتمل علی شرح حال التألیفات المشھورة قصداء وذکر تراجم مصنفیہا تبعَاء ٹم 
سنح لی أن اجعلھما مؤلفین: فالاول مسمّی با ذکرنا: ”طرب ا لآماثلٴء وبعد الفراغ منە نہذاب 
الثانیء وسمیتہ بٴفرحة المدرّسین بذکر المؤلفات وا لؤلفین“ء وکان فراغه من تالیف ”طرب 
الأمائل ٴ یوم الأربعاء النالث من صفر من شھور سنة ۱۳۰۳ أی قبل وفاته بسنة . 


. ذکرھا فی ”النافع الکبیر أثناء کلامه‎ )٢( 


مقدمة مجموعة رسائل اللکنوی دی ان 

٢۲۔-‏ سباحة الفکر فی ا جحھر باللذکر . 

٣۔‏ إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملة . 

. غایة ا مقال فیما یتعلق بالنعال‎ -٤ 

٥۔-‏ تعلیقہ : ظفر الأنفال . 

. الھسھسة بنقض الوضوء بالقھقهة‎ ٦ 

۷- خیر الحبر بأذان خیر البشر . 

۸- رفع الستر عن کیفیة إدخال المیت وتوجیہه إلی القبلة فی القبر . 

۹- قوت المغتذین ہفتح ا مقتدین . : 

۰۔ إفادة الخیر فی الاستیاك بسواك الغیر'*''۔ 

. التحقیق العجیب فی التٹویب‎ -١ 

۲- الکلام ا لحلیل فیما یتعلق با مندیل . 

۳- تحفة الأخیار فی إحیاء سنة سید الأبرار . 

٤‏ - تعلیقه : نخبة الأنظار ۔ 

. إقامة ال حجة علی أُن الڑکٹار فی التعبد لیس ببدعة‎ ٥ 

. الکلام المبرم فی نقض القول اللحقق اللحکم‎ -٦ 

۷ الکلام المبرور فی رد القول المنصور . 

۸- السعی المشکور فی رد الملذھب ا أثورء ھذہ الرسائل الثلاث الفتہا ردا علی 
رسائل من حجٌء ولم یزر قبر النبی َء وافتری علی علماء العالم!”'۔ 

۹- دافع الوسواس فی آثر ابن عباس ٠‏ ٴ 

۰- مدایة اللعتدین فی فتح ا لمقتدین . 

۱- الایات البینات علی وجود الأنبیاء فی الطبقات؛ وھذہ الرسائل الستة 
باللسان الھنذیة . 


)١(‏ ما أغفله ا ملف ۔ 


)٢(‏ هو الشیخ محمد بشیر السھسوانیء کما سیأتی فی ترجمة ا ملؤلف بقلم عند ا حیٗ الحسنی الندوی 
فی صی۳۱۔. 


مقدمة مجموعة رسائل اللکنتوی -١٣-‏ 

۲- حاشیة شرح الوقایة الصغری ا مسماة بٴ حسن الولایة بحل شرح الموقایة”'' 
ألفتہا حین کنتٗ قرأته علی الوالد الرحوم سبفَّا سبقًا . 

۳- التعلیق الملمجد علی ٴموطاً الإمام محمد . 

-٤‏ جمع التْرر فی الردّ علی نثر الدرر رددتٗ بە علی من رد علی بعض 
المواضع ا متعلقة بعبارۃ بعض أعیان دھلی؛ الواقع فی رسالة الوالد فی بحث شقٗالقمر 
السماۃ ب”نظم الدرر. 

٥۔‏ تحفة النبلاء فیما یتعلق ہجماعة النساء . 

. الفلك الدوٴار فی رؤیة الھلال بالنہار‎ -٦ 

۷۰- زجر الناس علی إنکار أثر ابن عباس . 

۸- الفلك اللشحون فی انتفاع ا مرتہن با مرھون . 

۹- الأجوبة الفاضلة للأسئلة العشرۃ الکاملة : 

۰- إمام الکلام فیما یتعلق بالقراءۃ خلف الإمام . 

۱- حاشیته : غیث الغمام علی حواشی إمام الکلام'''. 
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. نزھة الفکر فی سبحة الذکر اللقبّة ب ھدیة الأہرار فی سبحة الأذکار"‎ -۳٣۳ 

٤۔‏ تعلیقه اللسمی ںہ اللفحة بتحشیة النزهة . 

. آکام النفائس فی أداء الأذکار بلسان فارس‎ -٥ 

-٦‏ ا حاشیة الکبری لشرح الوقایة اللسمَاۃ ب السعایة“ التی نحن بصدد تألیفھاء 
وھی أکبر تصانیفی وأجلّھاء قد التزمتٗ فیہا بسط الکلام فی إثبات الأحکام بأدلتہاء 
وإیراد المذاھب المختلفة فی کل مسألة مع الأحادیث التی استندوا بہاء وذکر ما یرد علیہا 
وما یجاب عنہاء مع ترجیح بعضھا علی بعض؛ وذکر الفروع ا مناسبة للمقام وقد 
شرحتٗ إلی ھذا ا حین من باب الأذان إلی فصل ال جماعةء ومن کتاب الطھارۃ إلی باب 


)١(‏ ھکذا سمّاھا هناء وسمیت فی النسخة المطبوعة: عمدة الرعایة بحل شرح الوقایةء فلعله عدّل 


. ما أغفلە اللؤلف‎ )٢( 


مقدمة مجموعة رسائل اللکنوی -٤١۔‏ 
التیمم وبلغت الأجزاء إلی مائة جزءء أرجو من ربنا الذی وفقنا إلی ابتداءہ أن ییسَر لنا 
اختتامه . 

۷۔ نفع المفتی والسائل بجمع متفرقات المسائل . 

۸- مجموعة الفتاوی فی ثلائة مجلدات کبار . 

۹- حاشیة علی شرح السید ا جرجانی للسراجیة فی الفرائض . 

۰ ردع الإخوان عن محدثات آخر جمعة رمضان . 

۱- القول ا حازم فی سقوط ا حد بنکاح المحارم . 

۲- تعلیقه . 

۸۳- مجموعة خطب السنة والأعیاد اللسماة بٴ اللطائف المستحسنةٴ . 

: ۱ حاکیة علی ”الھدایة'ء‎ ۸٤ 

. ظفر الأمانی فی شرح الختصر ا منسوب للجرجانی فی المصطلح‎ -٥ 

٦۔‏ الآثار المرفوعة فی الأخبار الملوضوعة. ۔ 

۷- الرفع والتکمیل فی ا جرح والتعدیل . 

۸- تعلیق علی ”ا حامع الصغیر”''. 

ہذہ تصانیفی المدوٴَة إلی الآن قد طبع آکثرھاء وسینطبع إن شاء الله ما بقی منہا. 

وأما تصانیفی وتعلیقاتی المتفرقة علی الکتب ا لتداولةء التی لم تتم إلی الن وأنا 
مشتغل بجمعھاء وإتمامھا فھی کثیرۃء وفقنی اللہ لاختتامھا کما وفقنی لبدءھا: 

را 

۹- ا معارف ما فی حواشی شرح ا مواقف . 

-٠۰‏ دفع الکلال عن طلاب تعلیقات الکمال علی ا حواشی الزاہدیة ا لمتعلقة 
بشرح التہذیبٴ للجلال'''. 

۱- تعلیق ال حمائل علی حواشی الزاھد علی شرح الھیاکل . 

۲- حاشیة بدیع ا میزان . 


. مذہ الائناعشر کتابًا ما أغفله اللؤلف واستدرکته‎ )١( 


)١(‏ ولعلھا ھی التی تقدمت برقم ۱۷۔ 


مقدمة مجموعة رسائل اللکنوی -١٥-‏ 

۳- رسالة فی تفضیل اللغات بعضھا علی بعضر''. 

-٤‏ رسالة مسمًاۃ ب' تبصرة البصائر فی معرفة الأواخر“ 

. رسالة فی تراجم فضلاء الھند‎ -|٥ 

-٦‏ رسالة فی الأحادیث اللمشتہرۃ'''. 

۷- رسالة فی الزجر عن الغیبة'”'. 

وأما تعلیقاتی علی الکتب الدرسیة فھی کثیرۃء وھذا کله من منّح ربی تعالی 
ا 

وأسال اللہ سؤال الضارع ا خاشعء متوسلا بنبیە الشافع أن یجعل جمیع تصانیفی 
خالصة لوجھه الکرمء وینفع بہا عبادہ ویجعلھا ذریعة لفوزی بالنعیمء وأن یجتّب من 
الزلل وا خطاً أقدامی؛ ومن السھو وا حلل أقلامی . 

ومن منحه تعالی علی : أنه ألقی محبة العلم فی قلبی ء وأخرج ألفة أمور الریاسة 
منی؛ حتی إن الوالد العلام أدخله اللہ فی ذار السلام ما توفی فی حیدرآباد من ملکة 
الدکنء وکان ناظما للعدالةء أصر منی جمیع الأحباب إیثار عھدۃ القضاء فتنثرت 


. وذکر فی نزهة ال خواطر اسمھا : ٢تحفة الثقات فی تفاضل اللغات) وقال : إنھا لم تتم‎ )١( 
. ولعلھا التی طبعت باسم: ”الآثار المرفوعة فی الأخبار لملوضوعة“‎ )١( 
: وفی نزهة ال خواطر زاد اللؤلف علی ما تقدم فی فن النطق والحکمة‎ )۳( 
الکلام الوھبی ا متعلق بالقطبی‎ -۸ 
. مقدمة عمدة الرعایة‎ -۹ 
۰۔ خیر العمل بذکر تراجم علماء فرنکی محل . لم یتم‎ 
النصیب الأوفر فی تراجم علماء امائة الثالثة عشر . لم یتم‎ ۱ 
رسالة آنخری فی تراجم السابقین من علماء الھند. لم تتم‎ - ۲ 
وقال مولانا الشیخ أبوالحسن علی الندوی حفظ اللہ تعالی فی کتابه: (المسلمون فی الھند؛ : ص‎ 
٭:‎ 
کتابا‎ ۸٦ ویبلغ عدد مؤلفات علامة الھند فخر ا متأخرین الشیخ عبد ا حی اللکنوی ١١۱ا منھا‎ 
بألعربیة.‎ 


مقدمة مجموعة رسائل اللکنوی -س٦١-‏ 
منہاء ظنا منی أن إیثارہ مع ما فیه من خطر ال حساب یعوقنی عن الاشتغال بالتدریس 
والتصنیف؛ فقنعت بالیسیر وترکت الکثیرء والله علی ما نقول شھید . 

ومن منّحہ تعالی : آنی رُزقت التوجه إلی فنْ ا حدیث؛ وفقه الحدیث: ولا أعتمد 
علی مسآألة ما لم یوجد أصلھا من حدیث أو آیةء وما کان من خلاف ال حدیث الصحیح 
الصریح أترکە؛ وأظنَ الجتہد فیه معذوراً بل مأجوراء ولکنی لستُ ممن یشوش العوام 
الذین هم کالأنعامء بل أنکلم بالناس علی قدر عقولھم . 

ومن منّحه تعالی علیٗ: أنی رُزقتٗ الاشتغال بالمنقول أکثر من الاشتغال بالملعقول: 
وما أجد فی تدریس ا لنقول والتصنیف فیه لا سیما فی ال حدیث؛ وفقه ال حدیث من لذة 
وسرور لا أجدہ فی غیرہ. 

ومن مّحه تعالی : أنه جعلنی سالکا بین الإفراط والتفریطء لا تأتی مسألة معرکة 
الآراء بین یدیٗ إلا ألھمت الطریق الوسط فیہاء ولست ممن یختار طریق التقلید البحت ء 
بحیث لا یترك قول الفقھاء وإن خالفته الأدلة الشرعیةء ولا من یطعن علیہم ویہجر الفقه 
بالکلیة . 

ومن منحه تعالی: أنه جعلنی ذا رؤیا صادقةء لا تقع حادثة من ا حوادث إلا 
أخبرت فی انام بہا إشارۃ أو صراحةء وقد تشرفتٗ فی انام بزیارۃ سیدنا أبی بکر 
وعمر؛ وابن عباسء وفاطمة؛ وعائشةء وأم حبیبة ومعاویة -رضی الله عنہم- ویلاقاۃ 
الإمام مالكء وشمس الدین السخاوی؛ وجلال الدین السیوطی؛ وغیرھم من الأئمة 
والعلماء واستفدتٗ منہم أشیاء علی ما ہو مبسوط فی رسالة علی حدة. 

ومن منحه تعالی : أنه شرفنی بحج البیت ا حرام مع الوالد العلام فی السنة التاسعة 
والسبعینء سافرنا فی رجب من حیدرآبادء ورکبنا علی ا مرکب الھوائی من ببی فی 
شعبانء ووصلنا غرة رمضان إلی ا حدَیدةء وأقمنا ہناك عشرۃ أیامء واشتری الوالد 
المرحوم من ھناك الکتب النفیسةء ثم ارتھلنا منہا وخالفتِ الھواءء ووقع ا مرکب فی 
الطوفانء فلم یکن النزول فی جدة بل نزلنا فی ”لیسٴء وارتحلنا منە برا فی أربعة أیام 
إلی مکة حتی دخلنا فیہا فی آخر العشرة من رمضانء وأقمنا ھناك إلی أداء ا حج؛ ثم 
ذھبنا فی العشرة الأآخیرۃ من ذی ال حجة إلی ال مدینة الطیبةء ووصلنا فی ثانی اللحرم فی 
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السنة الثمانینء وأقمنا ھناك ثمانیة أیام؛ ثم سافرنا فی یوم عاشوراءء ودخلنا مکة وأقمنا 
ھناك إلی عاشر صفرء ثم ارتھلنا إلی جدةء ورکبنا المرکب الھوائی؛ فوصلنا فی بی فی 
العشرۃ الوسطی من ربیع الأولء ووصلنا فی حیدرآباد فی آوائل جمادی الأولی . 

وتشرفتُ مرةً ثائیةٌ بحج بیت اللہ ال حرام فی آخر السنة ا لاضیة سنة ۱۲۹۲ء سافرنا 
إلی حیدرآباد خامس عشر شوال؛ ورکبنا علی ا مرکب الدخانی فی ا حادی والعشرین؛ . 
ودخلنا جدة فی خامس ذی القعدةء ومکة فی عاشرھاء وبعد أداء ا حج وکان یوم 
ا حمعة سافرنا إلی المدینة فی الحادی والعشرین من ذی الحجة؛ ووصلناھا فی خامس 
الحرمء وأقمنا هناك عشرة أیامء ثم ارتحلنا منہا إلی مکة فی خامس عشرء وبعد دخول 
مکة أقمنا أيامًَا قلیلةء وسافرنا إلی جدة؛ ورکبنا اللرکب امن صفر؛ ووصل ا مرکب مع 
السلامة فی بی فی ا حادی والعشرین . 

وقد کنتٗ ترخصت من حیدرآباد للقیام بالوطن قدر سنتینء فارتحلت من ببی؛ 
ودخلت إلی الوطن خامس ربیع الأولء وأرجو من اللہ تعالی أن یرزقنا العود إلی 
ا حرمین مرةٗ بعد مرةء إلی أن یرزقنا الوفاۃ فی المدینة . 

وأجازنی بجمیع آسانید ”الھدایةٴ للإمام المرغینانی الشیخ الفقيه الکامل النبيه مفتی 
الشافعیة بِکة المعظمة السید أحمد بن زین دحلانء لا زال فی حفظ الرحمن؛ ال مدرس 
فی ا حرم الشریف اللکی فی ذی القعدة سنة التاسعة والسبعین بعد الألف والائتین من 
ھجرة رسول الثقلینء کما أجازنی بجمیع ما حصل لە من شیوخە ووصغنی بالشاب 
الصالحء ولهھ إجازۃ بجمیع آسانید ”الھدایق٭ من طرق عدیدة. 

منہا: عن العلامة الشیخ عثمان الدمیاطی الشافعی المدرس با جامع الأزھر فی 
الصر الأنورء ابن الملرحوم الشیخ حسن الدمیاطی عن الشیخ محمد بن الشیخ علی بن 
الشیخ منصور الشنوانی ا مدرس با جحامع الازھر؛ علی ما ہو مثبت مسلسلا فی لَبتہ 
اللسمّی بٴالدرر السنیة فیما علا من الأآسانید الشنوائیةٴء وعن الشیخ العلامة أبی محمد 
محمد بن محمد الأمیر علی ما هو مصرح مرفوعا إلی صاحب "الھدایة" فی لتە 
وکتاب سندہ. 
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الرحمن الکُزبری الدمشقی رحمه الل تعالی؛ + علی ما ہو مثبت مسلسلا فی رسالة 
سندہ. 

وَملہا؟ ہیا س روم و ہو سری رات 
الشیخ عمر بن عبد الکریم بن عبد الرسول رحم اللہ تعالی؛ علی ما ہو مثبت فی مدارج 
الاسناد. 

کما أجازنی بہا أ٘یضنًا الشیخ الإمامء الوالد القمقام ۔أدام اللہ ظله إلی یوم القیامة- 
عن الشیخ رئیس ال مدرسین فی بلد الله الأمین شیخ العلماء جمال بن عبد الله شیخ عمر 
ا حنفی: ا لمتوفی فی سنة أربع وثمانین بعد الألف والائتینء عن الشیخ المرحوم عبد اللہ 
السراج؛ وعن الشیخ محمد بن محمد الغرب الشافعی الملدرس فی ال مسجد النبوی؛ وعن 
بعض الثقات عن العلامة محدث دار الھجرۃ الشیخ محمد عابد السندی؛ علی ما هو 
مصرح فی تبته السمّی ب”حصر الشاردٴء وعن أشیاخ آخرین تغممدھم الل بغفرانه 
وأسکنہم بحبوبة جنانه. 

وقد قرأ الوالد العلام ۔أدام الله ظلّه- ا جحلدین الأخیرین من ٭الھدایةٴ أعنی من 
کتاب البیوع إلی الآخر علی عمه الشیخ القدوۃ المفتی محمد یوسف -حففظ اللہ عن 
موجبات التأسّف-ء وھو قرأعلی أستاذہ جَد أبیه بحر العلوم وا جا مولانا لمرحوم المفتی 
محمد ظھور اللہ اللکتوی؛ وھو قرأ علی أبیە مھبط الفیض الازلی مولانا الرحوم المفتی 
محمد ولی؛ وھو یرویہاعن أخی جدہ أستاذ الأساتذۃ شیخ اللحققین مولانا الرحوم نظام 
الملة والدینء عن أبيه سند الکاملین قدوۃ العارفین مولانا اللرحوم الشیخ قطب الدین 
الشھید اللکنوی السھالوی؛ وھو مستغن عن الأوصاف؛ لاشتبارہ فی الأقطار 
والأطراف . 

وقد أجازنی بجمیع کتب ا حدیث: ومنہا: ”موطاً الإمام محمد وجمیع کتب 
العقول وا لمنقول؛ والفروع والأصول؛ کثیر من المشایخ العظامء والفضلاء الأعلام . 

فمنہم والدی المرحوم أجازنی قبیل وفاته بشھر بجمیع ما حصل لە من شیوخ 
ا حرمین وغیرہء وبا أجازہ بە شیخ'الإسلام ببلد الله ا حرام مولانا الشیخ جمال ا لحنفی؛ 
ومفتی الشافعیة بِکة المعظمة مولانا السید أحمد بن زین دحلان؛ وا مس بالمسجد 
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النبوی مولانا الشیخ محمد بن محمد الغرب الشافعی: ا متوفی فی سادس الحرم من 
السنة السادسة والتسعین؛ ومولانا الشیخ علی ملك باشلی ا حزیری ا مدنی؛ ومولانا 
حسین أحمد الحدث اللیح آبادی: ا متوفی فی السنة السادسة والسبعین فی رمضان من 
تلامذة الشیخ عبد العزیز الدھلوی؛ وغیرھم عن شیوخھم وأساتذتہم علی ما هو 
مہسوط فی قراطیس إجازاتہم ودفاتر أسانیدھم . 

وأجازنی أیفضًا بلا واسطة مولانا السید أحمد دحلان عن شیوخه فی السنة التاسعة 
والسبعین حین تشرّفت با حرمین الشریفین مع الوالد الرحوم؛ ومولانا الشیخ علی 
ا حریری المدنی شیخ "الدلائل٭ أجازنی بدلائل ال خیرات فی أوائل الحرم من سنة 
ثمانین حین دخلت الدینة الطیبةء وأیضًا مولانا الشیخ عبد الغنی المرحوم'' تشرفت 
جلاقاۃ مرةٗ ثانیڈ فی أوائل الحرم من السنة الثالثة والتسعین؛ ولم یتیسّر لی طلب الإجازۃ 
منەء فلما وصلت إلی الوطن کتبت إليه رقعة بطلب الإجازة؛ فکتب إلیٗ إجازۃ ما أجازہ 
بە الشیخ مولانا محمد |سحاق والشیخ مخصوص الل بن مولانا رفیع الدین ومحدث 
المدینة مولانا عابد السندی مؤلف ”جصر الشاردٴ والشیخ إسماعیل أفندی ووالدہ 
مولانا الشیخ أبو سعید الجددی . 

وأیضًا أجازنی مفتی ا لنابلة بجکة المعظمة مولانا محمد بن عبد اللہ بن حمید؛ 
المتوفی فی السنة الخامسة والتسعین؛ تشرّفتُ بجلاقاته فی ذی القعدة من السنة الٹانیة 
والتسعین وبعث إلی ورقة إجازۃ فی السنة الثالثة والتسعینء ما أجازہ السید الشریف 
محمد بن علی السنوسی عن شیوخه علی ما ہو مثبت فی کتابه ”البدور الشارفة فی 
أثبات سادتنا المغاربة والمشارقةٴٴ والسید محمد الأهدل والسید محمود أفندی الآلوسی 
مفتی بغداد مؤلف التفسیر الشھیر روح المعانی ”'' وغیرهم . ْ 

وتفصیل آسانید مشایخی وشیوخ مشایخی موکول إلی رسالتی: ٭ إنباء الخلان 
بأنباء علماء هندوستانٴ ۔وفقنی الل لاتمامہ- . 

ھذہ نبذة من سّح ربنا علینا ذکرتًہا تحدیلًا بالنعمةء لا علی سبیل الفخرء وأیَٗ فخر 
)١(‏ هو الجددی السابق فی سند والدہ. 


. وقع فی "التعلیق اللمجّد ٴ : روح البیانء وھو سبق خاطر‎ )٢( 
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من لا یدری ما ییضی عليه فی القبر وا حشرء ولا أحصی کم من نعم أفیضت علی؛ وکم 
من فضائل ألقیت لدیٗء فله ا حمد حمدً کبیراء ولە الشکر شکراً کثیرا. 

اللھم یا من أفاض إلینا سجال اللطف والعنایةء وأسال علینا بحار الفضل 
والکرامة أسألك أن تجعلنی من یُجِدّد الدینء ویژید الشرع ا بین ویقطع أعناق 
المبتدعینء ویسلك سبیل ال مھتدینء وأن یجعلنی مشتغلا تمام عمری بالتدریس 
والتصنیف؛ والافتاء والتالیف مع الاطمثنان التامء با ألزمت علی نفسك للانامء وأن 
تشتہر تصانیفی فی العالمینء وتنفع بہا الکاملینء وأن تختم لی بالخیر کخامة الصا حین ؛ 
وتحشرنی فی زمرۃ الأنبیاء والصدیقینء وتدخلنی فی دار السلام من غیر مناقشة مع 
الآمنین:ٗ واغفر لنا وللمسلمین أجمعینء وآخر دعوانا أن ا حمدٌ للہ رب العا مین 
والصلاۃ والسلام علی رسوله محمد وآله وصحبه أجمعین . 

ھذا آخر الکلام فی المقامء وکان الاختتام لیلة ا خمیس الٹانی والعشرین من ذی 
ا حجة من السنة السابعة والتسعین بعد الألف والائتین من الھجرة علی صاحبہا أفضل 
الصلوات وأزکی تحیة . 


حررہ راجی عفو ربە القوی أبو ا حسنات 


ترجمة ا لؤلف أيفَا 
بقلم عصريه وسمیه وبلديه المؤرخ امشارك 
الشیخ عبد ا خی ا حسنی الندوی اللکنوی : ا متوفی سنة ١٣۱۳ھ‏ 
فی کتابه : 
دنزھة ا خواطر وبہجة ا مسامع والنواظر؛ 
فی أعیان علماء الھند 


هو مولانا الشیخ العالم الکبیر العلامة عبد ا حیی بن عبد ا حلہم بن أمین اللہ بن 
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الشھید قطب الدین الأنصاری السھالوی اللکنوی : 

العالمْ الفاضل النحریرٌ أفضلّمن بث العلومٌ فاروی کل ظمآن 

ود فی سنة أربع وستین ومائتین وألف ببلدة بانداء وحفظ القرآنء واشتغل بالعلم 
علی والدہ وقرأً عليه الکتب الدرسیة معقولا ومنقولا ۔ 

ٹم قرأً بعض کتب الھیئة علی خال أبيە المفتی نعمة اللہ بن نور اللہ اللکنوی؛ وفرغ 
من التحصیل فی السابع عشر من سن ولازم الدرس والاإفادة ببلدة حیدرآباد مدة من 
الزمنء ووفقه اللہ سبحانه للحج والزیارۃ مرتین : مرة فی سنة تسع وسبعین مع والد؛ 
ومرڈفی سنة لاٹ وتسعین بعد وفاته. 

وحصلت لە الڑجازۃ من السید أحمد بن زین دحلان الشافعی؛ والمفتی محمد بن 
عبد الله بن حُمید ا حنبلی ممکة ا مبارکةء ومن الشیخ محمد بن محمد الغرب الشافعیء 
والشیخ عبد الغنی بن أبی سعید العمری ا لحنفی الدھلوی با لمدینة امنور . 

ثم إِنە أخذ الرخصة من الولاۃ بحیدرآباد وقنع ائتین وخمسین رُٔیة بدون شرط 
ا خدمةء وقدم بلدته لکنوء فأقام بہامدة عمرہ ودرس وآفاد وصنف . 

وأذکر آنی حضرتٗ بججلسە غیر مرةء فالفیتهُ صبیح الوجە: أسود العینینء نافذ 
اللحظ خفیف العارضین؛ مسترسل الشعرء ذکیا فطتّاء حاد الذھن؛ عفیف النفس؛ 
رقیق ال جانب؛ خطیبًا مِصقَمّاء متبحَر فی العلوم؛ معقولا ومنقولاء مُطَلمًا علی دقائق 
الشرع وغوامضه . ۱ 

تبحّر فی العلومء وتحرٰی فی نقل الأحکامء وحرر ا مسائل؛ وانفرد فی الھند بعلم 
الفتویء فسارت بذکرہ الرکبان بحیث إن علماء کل إقلیم یشیرون إلی جلالتهء وله فی 
الأصول والفروع قوۃ کاملة؛ وقدرة شاملةء وفضیلة تام وإحاطة عامة وفی حسن 
التعلیم صناعة لا یقدر علیہا غیرُہ . 

وکان إذا اجتمع بأھل العلمء وجرت ا مباحثة فی فن من فنون العلم لا یتکلم قط 
بل ینظر إلیہم ساکتّاء فیرجعوٹ إليه بعد ذلكء فیتکلّم بکلام یقبله ا جمیع ء ویقنع بە کل 
سامعء وکان ھذا دأبه علی مرور الأیام لا یعتریه الطیش والحفة فی شیء کائنًا ما کان . 

وا حاصل أنە کان من عجائب الزمنء ومن محاسن الھند وکان الثناء عليه کلمة 
إجماع؛ والاعتراف بفضله لیس فيه نزاع . 
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نہ وکان علی مذھب أبی حنیفة فی الفروع والأصول؛ ولکنە کان غیر متعصب فی 
الذھب؛ ویتتبع الدلیل؛ ویترك التقلید إذا وجد فی مسألة نصنّا صریحًا مخالقًا 
قال فی کتابە "”النافع الکبیر“: ”ومن منحه ۔أی منح اللہ سبحانه- آنی رزقت 
التوجه إلی فن ا حدیث وفقه ا حدیث: ولا أعتمد علی مآألة ما لم یوجد أصلھا من 
حدیث: أو آیة وما کان خلاف الحدیث الصحیح الصریح أترکه وأظن المجتہد فیه 
معذور بل ماجورًاء ولکنی لستٗ من ہُشوش العوامٌ الذین هم کالأنعام؛ بل اتکلم 
بالناس علی قدر عقولھمٴ ۔انتہی۔ . 

وقال بُمَید ذلك: ”ومن مّحہ أنە جعلنی سالکا بین الإفراط والتفریطء لا تأتی 
مسألة معرکة الاآراء بین یدیٰ إِلا ألھمتٗ الطریق الوسط فیہاء ولست ممن یختار التقلید 
البحت بحیث لا یتركٔ قول الفقھاء وإن خالفته الأدلة الشرعیةء ولا من یطعن علیہم؛ 
ویہجر الفقه بالکلیة " ۔انتھی-. 

وقال فی "الفوائد البہیة“ فی ترجمة عصام بن یوسف: " ویٔعلم أیضا أنّ ا حنفی لو 
ترك فی مسآألة مذھب إ|مامه لقوۃ دلیل خلافه لا یخرج عن ربقة التقلیدء بل هو عین 
التقلید فی صورۃ ترك التقلید ألا تری أن عصام بن یوسف ترك مذھب أبی حنیفة فی 
عدم الرفع -أی رفع الیدین فی تکبیرات الانتقال- ومع ذلك هو معدود فی النفیة: 
ویؤیدہ ما حکاہ أصحاب الفتاوی العتمدة من أصحابنا فی تقلید أبی یوسف یوما 
الشافعیٰ فی طہارۃ القْلََینء وإلی الله الشتکی من جھلة زمانناء حیث یطعنون علی من 
ترك تقلید إمامه فی مسألة واحدة لقوۃ دلیلھاء ویخرجونە عن مقلّدیه ولاعجب منہم 
فإنہم من العوام إنما العجبُ من یتشبّ بالعلماءء وییشی مشیہم کالأنعام ” -انتہی- . 

وکان رحمه اللہ مع تقدمه فی علم الأثر وبصیرته فی الفقه لە بسطة کثیرۃ فی علم 
النسب والأخبار والفنون ال حکمیة . 

وکان ذاعنایة تامَة با لمناظرةء ینبّه کثی را فی مصتفاته علی أغلاط العلماء . 

ولذلك جرت بینە وبین العلامة عبد اوعق بن فضل حق ا حیر آبادی مباحثات فی 
تعلیقات حاشیة الشیخ غلام یحبی علی ”میر زاھد رسالةٴ وکان الشیخ عبد ا حق یائفٌ 
من مناظرتەء ویرید أن لا یذاع ردہ عليه . 


مقدمة مجموعة رسائل اللکنتوی ۳٣‏ ۔ 

وکذلك جرت بینە وبین السید صدیق حسن ا لحسینی القنوجی فیما ضبّط السید فی 
إتحاف النبلاءٴ وغیرہ من وفیات الأعلام عن کشف الظنون َ وغیرہء وانجرت إلی ما 
تأباہ الفطرة السلیمةء ومع ذلك ما توفی الشیخ عبد ا حی ا لمترجم لە تأسّف -السید صدیق 
حسن خان۔ ہوتە تأَسَهًا شدیداء وما أکل الطعام فی تلك اللیلة وصلّی عليه صلاۃ 
الغیبةء نظرً إلی سعة اطلاعه فی العلوم والمسائل . 

رکاش مہہ شر راھد کر اف رای اوس نتر 
لزیارۃ النبی وٹاا . 

ومن مصنفاته رحمہ الله تعالی . . ١‏ 

وکانت وفاته للیلة بقیت من ربیع الأول سنة أربع وثلاثمائة وألفء ودُفن مقبرة 
اُسلافە وکنتٗ حاضرا ذلك المشھد وکان ذلك الیوم من أنحس الأیامء اجتمع الناس 
فی ا مدفن من کل طاقة وفرقةء أکثر من أن یحصرواء وقد صلوا عليه ثلاث مرات ۔ 


ترجمة المؤلف أیضا 
بقلم العلامة الشیخ عبد الفتاح ابی غدة رحمہ الله تعالی <_ 
فی مقدمة : 
دالأ جوبة الفاضلة و ان الکاملة؛ 


هو : فخر ا متأخرین ونادرةۃ الملحققین المنصفین؛ الحدث الفقیهء الاصولی: 
المنطقی اللتکلمء المؤرخء النظارء البحائةء النقادةء الإمام الشیخ أبو ا حسنات محمد 
عبد ا حیٰ الأنصاری اللکنوی الھندی؛ ابن العلامة المحقق الإمام المتفق علی براعتہ 
وإمامته الشیخ محمد عبد ا حلیم الأنصاری اللکنوی الھندی: ا منتہی نسبه إلی سیدنا ابی 
أیوب الأنصاری صاحب سیدنا رسول الله لا . 

ود فی بلدة. ۔بانداٴ اسر سنہ کاو تی سجمت تہ وشرع 


(0١)‏ سرد 0-2 اللإمام اللکنويیء وقد تقدمت جمیعھا فی ترجمته 
بقلمہ فأغنت عن إعادة ذکرھا. 


میں 
٦ 0‏ جم 


مقدمة مجموعة رسائل اللکنوی -ع٢۔‏ 
فی حفظ القرآن الکریم حین بلغ خمس سنین؛ وفرغ من حفظه وھو ابن عشر سنینء 
ومُٔح منذ نشأته قوٴۃ ا حافظة الواعیة حتی قال عن نفسه وھو فی عشر الأربعین : ٴ ورَزقتُ 
قوٴۃ ا حفظ من زمن الصباء حتی إنی أحفظ کالعپان جمیع وقائع تقریبِ قراءة الفاتحةء 
حین کان عُمری خمس سنین“ ۔ 

وقرأً أوٴل ما قرأً علی والدہ بعض الکتب الفارسیة والإانشاء والخط أثناء حفظه 
للقرآنء وکان یُدارس والذہ فيە أ٘یضّاء وبعد أن فرغ من ذلك کله شرع فی تحصیل العلوم 
الشرعیة وآلاتہاء فقرأ الکتب الدرسیة فی الفنون الأتیة : الصرف: والنحو؛ والمعانی؛ 
والبیانء وا لمنطق؛ وا حکمة: والطب؛ والفقهء وأصول الفقه وعلم الکلام: 
وا حدیث: والتفسیر وغیرها من العلومء وکانت أکثر قراءتہ لھذہ العلوم علی والدہ؛ 
کما قرأعلی خالە الشیخ محمد نعمت الل العلومٌ الریاضیة بعد وفاۃ والدہ. 

وقد ألقی فی قلبه من مُستہل شبابه محبة التدریس والتألیف؛ فلم یقرأً کتابًا إلا 
درُسه بعد قراءتەء فحصّل لە من ذلك التمکكنٌ فی العلوم؛ وتسلّی لە ببا صار لديه من 
اللکة فی الفھم والعلم أن یقرأ الکتب التی لم یکن قرأھا علی أستاذء ککتاب "”شرح 
الإاشارات ٴ للطوسی:: و ”قانون الطبُء و ”علم العروض ّ وغیرھا. 

وأاعطی فی تدریسهە القبولَ والرضی من طلبته والآخذین عنهء وشاع الثناء عليه 
من شیوخه وعارفيیه . 

ولا توفی والہ رحمه الله تعالی وکان ناظمًا للعدالة فی مدینة ”حیدرآباد الدکن ٴ 
عُرض عليه بإصرار أن یتولی مکان أبيه فی تلك الإدارۃ العلیا للمدینة فأبی واعتذر؛ لأن 
ذلك یعوقه عن التدریس والتألیف؛ وقنع بالیسیر من ا مورد راضیّا مسروراء متوجھا إلی 
التعلیم والتصنیفِ ونشر العلم لوجه الله تعالی . 

وکان أ٘حبٗ العلوم إليه: الحدیث الشریف؛ وفقه ا حدیثر وما إلیه من علوم 
اللنقول: مع تفوقه فی العلوم العقلیة وحدث عن نفسه: أنه یجد فی تدریس ا لحدیث 
الشریف وفقھه والتصنیفِ فیہما من اللذة والسرور ما لا یجدہ فی سواھما من سائر 
العلوم والفنون . 

وکان ذا فترح ربانی عظیم فی المسائل المُعضلةء والمباحث ا لدقیقة المشتبکة 
فکان کما قال عن سە: ”ومن منحه تعالی : أنه جعلنی سالکا بین الإفراط والتفریطء لا 


مقدمة مجموعة رسائل اللکنوی ٢۵-‏ ۔ 
تاتی مسألڈڈ معركة الآراء بین یدی إِلا ألھمتُ الطریق الوسط فیہاء ولست من یختار 
طریق التقلید الہحت؛ بحیث لا یترك قول الفقھاء وإن خالفته الأدلة الشرعیة؛ ولا معن 
یطعن علیہم ویہجر الفقه بالکلیةء وما کان من المسائل خلاف ا حدیث الصحیح الصریح 
ا2ت را الد سطو راب ماجررن ولکتی ایل هن بَتْرَىیْالْعَرام الین حم 
کالأنعامء بل أتکلم بالناس علی قدر عقولھم ٴ . 

وقد یسر الله تعالی لە ا حج إلی بیته الکریم مرتین؛ مرةٗ مع ولدہ سنة ۱۲۷۹ء ومرةٗ 
بعد وفاۃ والدہ سنة ۱۲۹۲ء وقد جمَع فی ھاتین الحجتین الشیء الکثیر من الفوائد 
العلمیة من علماء ا حرمین الشریفینء کما اقتنی کثیرا من الکتب النادرة الخطوطة 
والمطبوعة من البلاد التی مر بہا ۔ 


ة تصانیفه وَسَمة مکتبتہ : 
إذا ذُكِر اللؤلفون اصحابُٗ التصانیف الکثیرۃ التی زادت علی ا خمسین أو مائة 
کتاب ذکر الإمام عبد ا حی اللکنوی فی طلیعتہم ومُقدمتہم غیرَ مُداقعمء ذلك لأن 
0س 02۰" وإذا فیسّٰتٗ کٹرتہا ھذہ فی جانب عمرہ القصیر 
الذی کان ۳۹ سنة بدت کثیرةٗ جدا. 
وقد وقع لی اکٹ مؤلفاتە وأنا فی استکمال باقیہاء ومن عزمی أن أ٘حصی 
صفحات تلك التالیف العدیدۃ المفیدة؛ لأوزعھا علی أیام عمرہ رحمه اللہ تعالی؛ فیظھر 
منہا نبوغه النادر العظیم فی التألیف والتصنیف وظنی أنہا تفوق فی کثرۃ صفحاتہا 
اللوزعة علی أیام حیاتہ ما قیل فی کثرۃ تصانیف الإمام ابن جریر وابن ا جوزی والفخر 
الرازی وأمثالھم من الذین طالت أعمارهم وکثُرتٗ توالیفھم ھذا مع تآخر العصر 
وفتور الھمم واجترار العلم عند أغلب ا لمؤلفین التأخرین . 
ویر کل من نظر فی تلیف الشیخ عبد ا حی أنہا تستوفی التحقیقَ العلمی الناصع ؛ 
وتحوی النقول النادرۃ الفاصلة والاستیعاب لکل ما فی السألة أو الباب حتی کأنه 
تخصّص طوال عمرہ ذ فی الملوضوع الذی یبحثه لا غیرء ولا تجدہ فی شیء من کتبه هذہ 
الکٹیرة یجتر العلم اجتراراء أو یقول فیہا مُعادًا مکروراء حتی فی کتبه التی تبلغ 
مجلّدات ضخمة کحاشیته علی ”الھدایة“ٴ للاإمام المرغینانی وکتابه "السعایة فی کشف ما 


مقدمة مجموعة رسائل اللکٹوی ٦٦-۰‏ ۔ 
فی شرح الوقایة ‏ وغیرھما. 

ولقد آتاہ الله تعالی دَوْفًا مُرَهَقًَاء وحًِا علمیا نقیًاء ودقّقنادزۃ ذ فی الفھم؛ وقوٰةً 
بالغة فی ا حفظ: ولَْرَة عجیة لی اتثالیف بائ غ وت واصع ارت سی إِنك لا 
نکاد تلمح فی کلامہ مَسُحة المِنْمة وو هندیٗالدار وا لمولدواللغة ولا ِکن أن تشك 
مرةٗ واحدة فی ذوقه فیما یکتب أو ینقل أو یناقٹنء حتی فی ثورته علی مُناوثیه ومخالفیہ 
یتجلّی لك من اأسلوبه التزامٌ الأدبء وتحکیمٌ الِعلم فی میدان المناقشةء لا السفسطة 
والأقذاع . 

وکان لە حرصٗ بالغ نادر فی الاستفادة من الوقت؛ وإنك لْدحَّشٌ حین تراہ - 
مثلا- فی کتابە: ”الفوائد البہیة فی تراجم ا حنفیة ٴ یعدد مؤلفات العلماء الذین یترجمھم 
ثم یقول : طالعتٌ من کتبه کذا وکذاء ويَسٰرٗد کتبا کثیرۃ یبلم بعضُھا مجلداتٍِ ضخمة . 

. وقد یقع فی خَلّد بعض ذوی الھمم القاصرۃ والعزائم ا خاثرة أن یحملوا ھذہ 
الطالعة من الشیخ اللکنوی علی مثل (مطالعتہم) التی یفعلونہاء وی تقلیب البصر فی 
أوراق الکتاب حین شراءہ أو أثناء اقتناءہء ولکن ہت مر تعالی کان إذ اع 
الکتب والآسغان یفایہا فلیا اوینخلھا نخلا ویستخرج منہا مکنود العلم وعویصه 
الا ودنا علی ذلك ارغیح دلالة جودۂُٔ تصانیفه التی تحفل بالنقول النادرۃ 
والنصوص الناضرۃء ذلك فضل اللہ یؤتیه من یشاء. 

وقد کانت لدیه مکتبة جامعة عامرۃ غنیة فی کل فن وعلمء تبدو ضخامتہا 
واستیعابہا من توالیفه التی تطفح بالنقول عن کتپِ لا تزال مغمورة فی عالم 
الخطوطات : قل أن یٰسمع بہا أو یٔعرفَ عن جودھا شیء . ۱ 

وحسبك شاھدًا علی ھذا أن کتابہ: ”الرفع والتکمیل“ وھو کتاب صعیر فی 
حجمہ: کبیر فی فوائدہ وعلمه: قد استقاہ من نحو ۱٥١‏ کتابًاء وحین خرجتٗ نصوصه 
ونصوصٗ کتابه هذا: ”الأجوبة الفاضلة“ کنتٗ أتعجّبُ کثیرًا من قدرۃ الشیخ علی 
استخراج تلك النصوص التغلغلة فی بطون تلك الکتب واکٹرھا کان مخطوطّاء ومن 
اھتداءہ إلي استلالھا من مطاویہاء حتی کان بیدہ مور تمتد شعته الكاشفۂُ إلی بطون 
سی یں اس او کرد تو رر وت 
الکوٹری رحمھما اللہ تعالی. 


مقدمة مجموعة رسائل اللکنوی -۲۷ ۔ 

وإِنَ مما یلحظه القارئ لکتب الإمام اللکنوی أنە لا يُرّی فیہا أیٗ أثر للسَْجُھیة أو 
الاستعلاء والانتفاخ فی العلم بل یلمسٗ القارئ فیہا مسحة التصوفِ الرقیق البصیرء 
والتواضعرا جم النبیل ء الصحوب بالعلم والأدب الشرعی ا نیف . 

ولا زرت أسرتە وبیته فی (فرنکی محل) فی (لکنو) التقیت فيه بعدد غیر قلیل من 
العلماءء ثم سار اللجلس بذکر فضائل الشیخ اللکنوی فقلت : لقد رُزق الشیخ القبول 
فی الناس وعند العلماء کافة ء بخلاف منافسه صدیق حسن خان فإنه لم یحز ذلك؛ 
فارتضی الجمیع هذا القول واستحسنوہ. 


أشھر مؤلفاته المطبوعة : 

ایام اللکتوی ایابد ومشرہ کٹ کیا بی کر وقد استوفیت أسماءھا 
وتعدادھا فی تقدمة کتابه “الرفع والتکمیل “ واغلبہا مطبوع فی حیاته أحسن ظباعة باتقن . 
تصحیح وأنضر إخراج یتمتع تع بە عصر الطباعة الڈی کان فیه . وما من کتاب من تلك : 
مت وسشرے و حتا یگ ولکكنك لاتجد له 
فی الکتبات الیوم أثر اولا عیناء ومن کتبه ماھو مقررفی کتب الدراسة فی معاعد الھند 
وباکستان کحواشيه علی 'الھدایة “ للمرغینانیء وھو من لشھر مؤلفاته ا مامعة الحرٗرۃ 
النافعة . 

ومن أشھرھا أیضا : ”التعلیق المجد علی موطاً الإمام محمد ء و ”عمدۃ الرعایة 
علی شرح الوقایة٭ و 'إمام الکلام فیما یتعلق بالقراءة خلف الإمام ؛ و "السعایة فی 
کشف ما فی شرح الوقایة“ و ”تذکرة الراشد برد تبصرۃ الناقد“ء و“ طرب الأمائل فی 
تراجم الأفاضل“ و ”الفوائد البہیة فی تراجم ا حنفیةٴء و ”الرفع والنکمیل فی ا جرح 
والتعدیلٴء و”الآثار الرفوعة فی الأخبار اللوضوعةٴء و ”ظفًر الأمانی بشرح مختصر 
ا جرجاني” فی الصطلح؛ و ”نفع الفتی والسائل بجمع متفرقات ا مسائلٴ وٴ إقامة : 
ا حجة علی أن الإکثار فی التعبد لیس ببدعةٴء و”تحفة الأآخیار فی إحیاء سنة سید 
الأآبرار“. 

وکانت وفاتہ للیلة بقیت من ربیع الأول سنة أربع وثلاثمائة وألف فی بلدة لکنوء 
ولم یکتمل لە من العمر أربعون سنةء رحمە الله تعالی وجزاہ عن العلم والدین والإسلام 
خیرا. 


مقدمة مجموعة رسائل اللکتوی کر 


الکلام حول الرسائل التی تشتمل علیہا ھذہ ا جموعة 
وبیان عملنا فیه : ۱ ۱ ۱ 

بعد ذکر ترجمة الإمام اللکنوی نلفت النظر حول الکلام علی رسائله التی تحتویہا 
ھذہ الجموعة؛ فھذہ اللجموعة تشتمل علی أربع وأربعین رسالة بین صغیر ا حجم وکبیرہ 
وھی تتعلق بجوضوعات متفرقة من الفقه وا حدیث والسیر والتاریخ وا لمناظرۃء ہولکن 
أکٹرھا فی علم الفقه ومسائله ء وفیما یلی أسماء الرسائل علی تزتیب الحروف مع ذکر 
أرقام اللجلدات من ھذہ الجموعة التی توجد فیہا : 


اسم الرسالة رقم الجلد 
١-الآثار‏ المرفوعة فی الأخبار الملوضوعة ...ْ ا رن 1 
-٢‏ آکام النفائس فی أداء الأذکار پان الفارس سی بت ضوی 5 
-٣۳‏ الأجوبة الفاضلة للأسئلة العشرة الِکاملة ےم کم ہج ےحسخ شش 
ضا راف تال بب 
حفظ أھل الإانصاف عن مسامحات مؤلف ا حطة والاتحاف وو ص ہت ا 
-٥‏ إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملة سای مع علی و 
-٦‏ إفادة الخیر فی الاستیاك بسواك الغیر لوکس لمرنلاولاسیوہ ٣‏ 
۷۰- الإفصاح عن شھاد ا لمرأۃ فی الإرضاع چرم نس ری یھی 8 
۸- |قامة ا حجة غلی أن الڑکفار فی التعبد لیس بہدعة چو یھو 
۹و١١-‏ إمام الکلام فیما یتعلق بالقراءةٴخلف الإمام مع حاشیتہ 
غیث الغمام علی حواشی إمام الکلام ا ا ا ا ا ا ا ویر 
٣۱١‏ الإنصاف فی حکم الاعتکاف مع حاشیتہ '- 
الإ(سعاف بتحشیة الانصاف وسر حفلہ کک ماد اوہ جا ا ا ات سان 


٤ تُحفة الأخیار فی إحیاء سُنّة سیّد الأہرار مع حاشیت ثُخبة الأنظار‎ -١١و‎ ٣۳ 
تحفة النبلاء فی جماعة النساء دیو و کاو و و ا و عو کا کو و ک6‎ ۔٥‎ 
تحفة الطلبة فی تحقیق مسح الرقبة مع حاشیتہ‎ -۷و٦‎ 


سٹو عَرپائل اللکریٰ -۲۹۔- 

۱ تحفة الکملة علی حواشی تحفة الطلبة ص9" 
۸ء النعقیق السجیت فی الظویتبَ چیدرت وت ماادظ اس موااسا ہت 
4 مور للع سر تام خی واللگ 7س وو 
۰- تذکرۃ الراشد برد تبصرۃ الناقد المللقب ب 

ظفر الٌَیة بذکر أغلاط صاحب الحطة نجس مھ سی ھت 
۱- ترویح ا جحنان بتشریح حکم شرب الدخان 0ص 0" 
۲- تنبيه رباب ا حخبرة علی مسامحات مؤلف ا حطة 

اتا تو تار الال ہا وک اتا اوک ا و و و ا 


-٤‏ خیر ا حبر فی أذان خیر البشر می ۸ نت ا سا مت 
٥‏ ردع الإخوان عن محدثات آخر جمعة رمضان وس سے نر 
-٦‏ الرفع والتکمیل فی ا جرح والتعدیل فوت وی تس هب ای1 
۷- رفع الستر عن کیفیة إدخال المیت وتوجیھه إلی القبلة فی القبر نت 
سی مات ا فا وی شرب ان 000--9 
۹- زجر الناس علی إنکار أثر ابن عباس ج روہ مک مھ ہت 
۰- سہَاحَة الفکر فی اھر بالذِکر کڈ ےو شوومصٌمومسیج میں 
۱- طرب الأماثل بتراجم الأفاضل سسسصفمعمت هد ا کا 
۳٣٣‏ - غایة المقال فیما یتعلق بالنعال مع حاشیته 

ظفر الأنفال علی حواشی غایة ا مقال ا ان وک ٹا 
-٤‏ الفلك الدوار فی رؤیة الھلال بالنہار ا سا ا می یں 
-٥‏ الفلك الملشحون فیما یتعلق بانتفاع ا مرتہن با مرھون 0090 
-٦‏ قوت ال مغتذین بفتح ال مقتدین سیت سا ح ےکھد مہ 
۷- القول ال منشور فی ھلال خیر الشھور رجماو حسو اکب ک وت 
۸- الکلام ا حلیل فیما یتعلق با مندیل صماے اوسموب مد دہ کی تتا 
۹- مجموعة ا خطب اللکنویة السمی ب اللطائف المستحسنة 


مقدمة مجموعة رسائل اللکنوی وہ 
۰۔ مبسر العسیر فی مبحث الثناۃ بالتکریر رق مو ا یلعا و مو ں9 


۱- النافع الکبیر ممن یطالع ا جامع الصغیر ج لا تھسا ضس ات 
٢٤و٤٣‏ نزھة الفکر فی سبحة الذکر المللقب ب 
ھہدیة الأبرار فی سبحة الأذکار مع حاشیته النفحة بتحشیة الٹزھة ٠ ٠٠٢‏ 


٤۔-‏ نفع المفتی والسائل بجمع متفرقات المسائل ہت ای کی وی 
-٥‏ الھدیة الختاریة شرح الرسالة العضدیة فی سام شس وا سا وی ٣'‏ 


٦‏ الھسھسة بنقض الوضوء بالقھقھة 9 00َ4ِ۰ ور 

واعتمدنا فی ھذہ للجموعة غلی الطبعات الھندیة القدیة ا حجریة''' لھذہ الرسائل 
إلا الرسائل التی حققھا العلامة الحقق الشیخ عبد الفتاح أبو غدة رحمم اللہ تعالی فإننا 
اعتمدنا فیہا فی متن الکتاب علی الطبعة اللحققة: وھی خمسة رسائل کما یلی أسماءھا: 

-١‏ الرفع والتکمیل فی ا جرح والتعدیل 

٢‏ الأجوبة الفاضلة للأسئلة العشرۃ الکاملة 

-٣‏ إقامة ا حجة علی أن الڑکثار فی التعبد لیس ببدعة 

-٤‏ سپَاحَة الفکر فی اھر بالڈِکر 


)١(‏ الکتب ا لمطبوعة علی نظام الطباعة ا حجریة القدیة قد اعترف العلماء أُنھا أعلی مرتبة فی التصحیح 
وعدم ا حذف والتصحیف بالنسبة لنظام الطباعة با حخروف:ء یقول الشیخ عبد الفتاح أبو غدہ رحمه 
اللہ تعالی فی مقدمة ظفّر الأمانی : جل الکتب المطبوعة علی حجر الغالب علیھا الصحة وعدم 
ا حخذف والتصنحیف بالنسبة للأصول اللطبوعة عنھا. قال الشیخ محمد منیر بن عبدہ الدمشقی 
مؤسس (إدارۃ الطباعة ا منیریة ببصر) رحمه اللہ تعالی فی کتابه ا جلیل انموذج من الأعمال الحیریة 
فی إدارۃ الطباعة ا منیریة سنة ١٣۱۳ھ‏ عند الکلام علی الطباعة وفن التصحیح؛ وبعد ذکرہ منزلة 
الکتب المطبوعة علی ا حروف فی الصحة وا جحودة؛ قال : ھذا إذا کان ما یطبع علی حروف؛ وأما 
إذا کان علی حجر فقلیل غلطەء لأن الکاتب یکتب علی ا حجر ما یراد طبعه ؛ وغالبا یکون أھل 
علم ومعرفة بالرسمء ومع ھذا فإِن الکتابة تحتاج إلی تأمل وتدقیق آکثر من صف ا حروف: 
ویعاود الکاتب نظرہ ثانیا بعد الکتابةء أو یتلوھا علی مؤلفھا وناشرھا مرة ثانیةء ولذلك تجد 
الکتب ا لمطبوعة فی البلاد الھندیة علی ا حجر صحیحة قل أُن تعثر علی غلط مھم فیھاء من حذف 
أو تصحیف٢‏ -انتھی کلام الشیخ محمد منیر- . 


مقدمة مجموعة رسائل اللکنوی ۳-۔ 
-٥‏ تُحفة الأآخیار فی إحیاء سُنَةَ سید الأہرار 
وعملنا فیه ینحصر فیما یلی : 
لع الضارات رما عاامات مازلا رات 
وفصلنا عبارات الکتاب وجعلناھا إلی مقاطع صغیرة لحسن عرض الکتاب . 
وتیسیرفھمه والاستفادة منه. 
وإعداد فھرس ا مباحث فی آخر الرسائل . 
وجھدنا کثیر فی جمع ھذہ الرسائل ؛ ولکن إلی الآن ما فزنا بیبعض من الرسائل 

للعلامة اللکنوی؛ فلو تیسّر لنا وحصلناھا فیما بعد نضیفھا إلیہا فی الطبعة القادمة إِن 

شاء الله تعالی ۔ ۱ 
ونشکر اللہ سبحانه وتعالی ان وفقنا لإکمال ھذا الشروع؛ وإنا لنرجو أن یقع ھذا 

العلق النفیس لدی أھل العلم وأولی ال معرفة موقع القبولء تلقاء ما لاقینا من العناء فی 
والل نسأل أن یوفقنا سخدمة الدین وعلومه وأھلهء وخاصّة. لاکمال مشاریعنا من 

إخراج ا موسوعة الفقھیة النادرة ٴ الحیط البرھانیٴّء کما نسأل اللہ سبحانه وتعالی أن 
یجعل عملنا ھذا خالصًا لوجھه الکریمء مقبولا عندہ: وأن ینفع بە الطلاب وأھل العلم 
وآن یجعلە لنا صدقة جاریةء وآن.یحفظ علینا وعلی أھلینا وذریاتنا وإخواننا إِسلامنا 
وإیاننا بە حتی نلقاہ وھو راض عناء وأن یرحمنا ویرحم والدینا ومشایخنا والمسلمین 
والملسلمات: إنە أرحم الراحمین . 
کتبه 
نعیم أشرف نورأحمد عفا الله عله ٠‏ 
۲من شوال سنة ۹٤٢۱ھ‏ 


یدرو شش وت جروس بقلمه مع ختمه: 


رر رععضبا کر 0 ہت 


رین ض اج ر سل کیا !تر و جارس : 


کے 02۳ 


ات 


رسب ماد کہ مال دھرستال لاک دم یلوم ماداب شامنْ 
افاہت ی6ا الکن ۱ 


یسر ۹ عو وو 
الہ رمع کب کردا پ26 مد َ‫ 
۰ رصسلترک رز دی کراب انثا رماا: نس بن سوید ضرد 4 


7و7 
نہ مہب حر 
و کے یبور 

٦‏ شی ور ا 
مَ ۶ر یر رن فز ۶ن میں 
ا ون مت و سرب 
راد رٹ نا بن یں وی ماق وابل ار ہِ شی 

سان ماگ ارد ولف و ںات ۷روا وخ زرا. 
بازیت دی یہو ری ارجا ه زگ دی 


رف ین نار ہا خون در میرف یس شر بہارونہز پل ا ہر 
لیا ا پا بی وک لا رن ادن خی کا مب۶ من 
با سددوابت فھ بر ایی شاو میرپ از ما 
اسر یت جوا حاون سان سہازو ڈرو : 
وا ھہیں۔ ہیں را یر 
وا وا رامک نل دہ منظیر ون ادا راوس رابراب :لا انی وی 


رای ان وک کم سا این 


ا را وا 
یھ ٹن سن چا نک نب بد مت ا ا 

لاسما درو نکی یکن نراف ان رد ینم رنہ 
کک چس ا 7٦‏ 


کیٹ ےس ےب ہے سر جار سے سر رہ ےچ چا 
موذج بعض الصفحات من الطبعات القدیة لرسائل الإمام اللکنوتي رحمہ اللہ تمالی 


ا لٹا فقل یش حاکن زی انی 
نکھٹہ ہے ہی ۰ھ 


ِ م ہر سے مھ‎ ١ 
00 


نع طبع ھذا الکتاب أو جزء منە بکل طرق الطبع أوالتصویر 
۴1٥175 ۸۴۹۶۷۷۰۲۲۳‏ 8۲ھ 
۲۷۸1۲۲1,003111۸ 0181۸ 10۸11۸1101 


۲٥۲۲٥۱1۵۸۲۴۷٢٢ ۰۴‏ ٭طا ہو عاەە8 دنا (۷١ ۵۶۲ ١٥‏ 
٤0٭‏ ۱ ۷ه ناما ٣ہ‏ صصہ٥‏ نزصد صٴ 20النااہ 


الشاعوالاو ج ین مصمسمموف صفمری ض5و07ت8185 1ل 
الصف والطبع والآخراج : ببیلمویءبءء ئن بإدارةۃ القرآن کراتشي 
اعتنی بإخراجه الفني وتصمیمه علی الکمبیوٹر ...ا نعیمأشرف نور أحمد 
اقرت علی اتی می ری ہا می وہ فھیم اشرف ٹور 

من منشورات 


إدارۃ القرآن والعلوم الإسلامیة 
۷/0 گارڈن ایسٹ کراتشي ٥‏ - باکستان 


الھاتف : ۷۲۱٦٢۸۸‏ فاکس : ۹۲۲۱-۷۲۲۳۱۸۸ ۰۰ 
عاص٠+ھ.‏ دہ نوزا 6 د۳ :ا۷۸۵۷ .لا 


ویطلب أیضا من : 
اللکتبة الامدادیة ا ا پاب العمرةمکةالکرمة - السعودیة 
مکتبة الایمان ا ابا ات السمائیق الدینة المنورة - السعودیة 
مکتبة الرشد ہر ری یہ سی الا ض> السعوڈیة 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ۳ 


مھ سھ نے وصلاۃ علی شفع الاة یرم اخساب: وعلی 
الککلی یعس اعت 

فیقول عبدہ الراجی عفوہ القوی محمد عبد ا حی اللکنوی الأنصاری -تجاوز اللہ 
عن ذنبه بعفوہ الساری- : ھذہ رسالة لطیفة وعجالة نفیسةء مسماۃ ب : 

(إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملة) 
لیوافق الاسم الملسمی؛ ویطابق اللفظ المعنی؛ فانی قد جمعت فیہا ال مسائل 

اللتفرقةء وأوردت فی أثناءھا الفوائد التشتتةء قاصدًا إحکام الأحکام بإیراد دلائلھا مع _ 
النقض والاإبرام: ورتبتہا علی مقدمة وبابین . 


إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملة ٤‏ القدمة فی نبذ من فضائلھا وما یتعلق بہا 


ٰ المقد مة 
فی نبذ من فضائلھا وما یتعلق بہا 


اعلم أن البسملة بالفتح مصدر بسمل یبسمل ٠‏ أی قال: بسم اللہ الرحمن الرحیم 
وھو من باب النحت کحوقلة وحمدلة وغیرھماء قال ابن فارس فی فقه اللعغة َ‫ فی باب 
النحت : العرب تنحت من کلمتین کلمة واحدةء وھو جنس من الاختصارء کحیعلة من 
حی علی -انتہی۔ . 

ہس ہمہ مو ھی سرشھری 
بسم اللہ ومن الھیللة إذا آکٹر من قول: لا إلە إلا الله ومن ا حوقلةء والحولقة إذا اکٹر 
من قول و تو ش تل شور یہ و مو بر جع 
أی قول : سبحان الله ۔انتہی-. 

وفی ٴ التنویر لابن وجیە : ربا یتفق اجتماع کلمتین من کلمة واحدة دالة علیہاء 
وإن کان لا کن اشتقاق کلمة من کلمتین علی قیاس التصریف؛ کقولھم : عیلل؛ أی 
قال لا إله إلا الف وحمدل أی قال: ا حمد لل؛ وحولق أی قال: لا حول ولا قوةإلا 
باف ولا تقل حوقلء بتقدیِ القافء فان ا حوقلة مشیة الشیخ الضعیف: والبسملة 
قول: ہاسم الل؛ والسبحلة قول : سبحان اللہ والحسبلة قول حسبی الہ؛ والسمعلة 
سلام علیکم والطلیقة أطال الل بقاءكء والدمعزۃ أدام عزك ۔انتہی۔ . 

ویفھم من هذا کلە أنه لابد فی النحت من اعتبار الترتیبء ومن ثم خطا الشہاب 
ا خفاجی جماعة من اللحققین فی قولە : طلبق منحوت من طال بقاءكء وقالوا: المنحوت 
منە إنما هو طبلق ؛ وزیادة تفصیل النحت فی مزھر الآفات " للسیوطی؛ فارجع إليه 

وذکر جمع أن البسملة وإن کان فی الأصل مصدراء لکنه غلب استعماله فی نفس 
بسم اللہ الرحمن الرحیم؛ فیطلقون البسملة ویریدون بە ھذہ الکلمات ء ومنه قول الفقھاء 
فی مواضع: تسن البسملةء ثم امراد بہا فی آبواب الصلاۃ وأبواب الأکل والشرب 


٦ 


إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملة ۔ ٥٥‏ _القدمة فی نہذ من فضائلھا وما یتعلق بہا 


ونحوھا هو الکلمات المذکورۃ بأجمعھاء وفی أبواب الذبح ونحوها: بسم اللہ فقط ۔ 

ولھا فضائل کثیرۃء قد أوردھا السیوطی فی ٴالدر ا منثور ‏ وغیرہ: فمن ذلك ما 
روی الخطیب عن أنس مرفوعا: "من رفع قرطاسًا من الأرض فیہا بسم اللہ الرحمن 
الرحیم إجلالا له أن یُداس؛ کتب عند اللہ من الصدیقین”۔ 

وروی أبوداود فی أ مراسیلهٴ : عن عمر بن عبد العزیز أن النبی و مر علی کتاب 
فی الأرض: فقال لفتی معه: ما ہذا؟ قال: بسم الل: قال: لعن اللہ من فعل ھذاء لا 
تضعوا بسم اللہ إلا فی موضعہ . 

ومنہا ما روی أبو نعیم فی تاریخ إصبہان: وابن أشته فی کتاب المصاحف عن أنس 
مرفوعًا: "من کتب بسم الله الرحمن الرحیمء فجوٴدہ تعظمًا لهء غُفر لٴء قال السیوطی 
فی الدر المنثٹور”: سندہ ضعیف -انتھی- ومن المقرر أن الضعیف یکفی فی فضائل 
الأعمال . ۱ 

ومنہا: ما رواہ الدیلمی عن ابن مسعود مرفوعً: من قرأً بسم اللہ کتب اللہ لە بکل 
حرف أربعة آلاف حسنةء ومحی عنه أربعة آلاف سیئة". 

ومنہا: ما رواہ أبو نعیم والدیلمی عن عائشة قالت: ما نزلت بسم اللہ ضجّت 
جبال مكةء وسمع أھل مکة دوياء فقالوا: قد سحر محمد. 

ومنہا: ما رواہ الدیلمی فی 'مسند الفردوس ‏ عن ابن عباس مرفوعًا: '"أن العلم 
إذا قال للصبی : قل بسم اللہ فقال؛ کتب للمعلم وللصبی ولأہویه براءة من النار*۔ 

ومنہا: ما رواہ وکیع عن ابن مسعود قال: من أراد أن ینجیه اللہ من الزبانیة التسعة 

عشرء فلیقرأً بسم الله الرحمن الرحیم ۔ 

۱ ومنہا: ما رواہ عبد الرزاق وعبد بن حمید وابن جریر وابن ا منذر وابن أبی حاتم 
عن الزھری فی تفسیر قوله تعالی : لوَلزمَہُم كَلِمَة التّقوی 4 قال : ھی بسم اللہ الرحمن 
الرحیم۔ 

ومنہا: ما رواہ ا حافظ عبد القادر الرھاوی فی أُربعینە بسند حسن عن أبی ھریرة 
مرفوعً: *کل أمر ذی بالِ لا ییدا فیه بیسم الل الرحمن الرحیم فھو اقطع؛.. 

وروی ا خطیب فی جامعه عن أبی جعفر معضلا : بسم الله الرحمن الرحیم مفتاح 


۴۷ 


إحکام القتطرة فی أحکام البسملة ٦٠٠۰.‏ القدمة فی نبذ من فضائلھا وما یتعلق بہا۔ 
کل کتاب؛ وھذا یفید آنه مفتاح الکتب السماویة بأجمعھاء وقد صرح بھ بعض الشایخ ٠‏ 
کما ذکرہ العزیزی فی شرح ا حامع الصخیر ویعضدہ ما رواہ أبو عبید عن عبد الله بن 
عمرو بن العاص قال : أول ما نزل فی التوراۃ بسم الله الرحمن الرحیم هإقُل تَعَالوا أنل 
ہت مر تو سور سی تر 
لا قال : ٦لأعلمنك‏ آیة لم تنزل علی نبی بعد سلیمان غیری بسم اللہ الرحمن الرحیم٤.‏ 

وکذا ما روی البیہقی عن ابن عباس قال: أغفل الناس آیة من کتاب اللہ لم تنزل 
علی أحد سوی النبی ُء إِلا أن یکون سلیمان بن داود بسم الله . ۰ .لح ٠‏ 

وروی الطبرانی عن بریدة مرفوعً: ”أنزلت علیٗآیة لم تنزل علی أحد بعد سلیمان 
یس ات الخ 

وقد اختلف أُصحاب السیرةۃ النبویة فی أنہا مل ھی من خصائثص رسول اللہ پل ام 
لا؟ فمنہم من عدھا منہاء وتردہ روایة ا خطیب؛ ونقل الزرقانی فی شرح املوامب 
اللدنیة عن شیخه أن کونہا قرآنًا یتلی من خصائص نبیناء وأما نفسھا فلیس کذلك: 
لثبوت نزولھا علی سلیمانء ولعله کان للتبرك فقط . 

وفیه ان کونہا متلوٰة أ٘یضًا لیست من ا خصائص ؛ کما یعلم من بای عیلہ 
وذھب بعض المحققین إلی أنہا بہذہ الألفاظ العربیة بہذا الترتیب من ا خصائص٠؛‏ وما فی 
سورة النمل جاء علی جھة الترجمة عما فی کتابه؛ لأنه لم یکن عربّاء وحسنه 
الزرقانیء وقال : ما روی أن آدم ما أراد ا خروج من ا جحنة قال : بسم الله الرحمن الرحیم ؛ 
فقال لە جبریل : لقد تکلمت بکلمة عظیمةء فانما کان بإلھام من اللہ تعالی٠‏ ولم تنزل 
عليه ۔انتہی-. َ 

ومنہا: ما رواہ الدارقطنی بسند ضعیف عن ابن عمر مرفوعا: کان جبریل إذا 
جاءنی بالوحی أول ما یلقی علی بسم الہ الرحمن الرحیم . 

وَتہا: : ما رواہ أبو داود والبزار ؤالطبرانی والحاکم وصححہ: والبیہقی فی المعرفھ 
عن ابن عباس قال : : کان رسول اللہ پٹ لا بعرف فصل السورۃ حتی تنزل عليه بسم اللہ . 
وروی ا حاکم رمعتہ ‏ رالْےقی ق‫ سننه" عن ابن عباس قال : کان المسلمون لا 
بعلمون انقضاء السورة حتی تنزل بسم ال فإذا نزلت علموا أن السورۃ قد انقضت؛ 


۸ 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ۷ الباب الأول : ہل البسملة من القرآن؟ 
0س قعَ 9تک مہ مت .سس سش٣‏ س شس م_ُس سے یی تک تہ نت .تا حححسشد-چج-عوودسوووسےس:حں:ی -ح-دت--:--س-سو.یت:.ت تج سوتججد 


وروی نحوہ أبو عبید عن سعید بن جبیرء والطبرانی وا حاکم والبیہقی عن ابن عباس ؛ 
والبیہقی والواحدی عن ابن مسعود . 

ومنہا: ما رواہ ابن مردویه والشعلبی عن جابر قال : لما نزلت بسم الل عرب الغنم 
إلی اللشرق؛ وسکنت الریحء وہَاج البحرء وحلف الل أن لا یسمی عن شی إلا بارك 
فیه۔ 

وللبسملة خواص مذکورۃ فی ٴالدر النظیم فی خواص القرآن الکریم ٭ وحکایات 
کثیرة مبسوطة فی نزھة اللجالس وغیرہ من کتب الفضائل والسلوكء قد,صفحنا عن 
إیرادھا للا یطول الکلام . ۱ 


الباب الأول 
فی ذکر الاختلافات الواقعة فی کون 
البسملة من القرآن 
اعلم أنہم اختلفوا فی ذلك علی أقوال تسعة: 
الأول: إنہا آیة تامة من کل سورۃةء الفاتحة وغیرھاء وھو قوٴل ابن کثیر وعاصم 
والکسائی وغیرہم من قراء مکة والکوفة: وإليه ذھب ابن ا مبارك والشافعی . 
والٹانی : أنہا لیست بآیة أصلاء لا من الفاتحةء ولا من سورۃ أُخری وھو مختار 
مالك وغیرہ من فقھاء ا مدینة والبصرۃ والشام وقراء المدینة . 
والثالٹ : أنہا آیة من الفاتحة لا من غیرنفاء وإليه ذھب بعض أصحاب الشافعی . 
والرابع : أنہا بعض آیة منہا فقط ؛ وھو روایة من الشافعی . 
والخامس: أنہا آیة فذة لیست من الفاتحة ولا من سورۃ أآخری: أنزلت لبیان مبادیئ 
السور وخواتیمھاء وو مختار جماعة من متأخری أصحابناء کما ذکرہ السرخسی فی 
أصول الفقهء واستند لذلك با رواہ اللعلی عن محمد أنه سٹل محمد عن البسملة؛: 
فقال: ما بین الأفتین کلام الله وھو قول ابن ا مبارك وداود وأتباعهء وهو المنصوص عن 
أحمد بن حنبلء وذکر أبو بکر الرازی أنه مقتضی قول أبی حنیفةء وھو قول الملحققین من 


۳۹ 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ۸ الباب الأول : ہل البسملة من القرآن؟ 
أھل العلمء فإن فی هذا القول جمعا بین الأدلةء وکتاہتہا سطر مفصلا یؤید ذلك؛ کذا 
فی نصب الرایة لأحادیث الھدایة ‏ للعلامة الزیلعی  .‏ 

وفی ‏ تحریر الأصول 7 لابن الھمام : الأحق ا مطابق للواقع أنہا من القرآنء لتواترھا 
فی اللصحف؛ وھو دلیل تواتر کونہا قرآناء لأن الإثبات فی الصاحف مع الأمر بالتجرید 
ملزوم القرآنیةء وتواتر ا مللزوم یدل علی تواتر اللازمء وقراءة رسول الل السور بالبسملة 
لا یستلزم کونہا جزءا من السور؛ ‏ حواز کون الافتتاح بہا للتبرگ ۔انتہی . 

وفی شرح ا مواهھب اللدنیة” للزرقانی : قال السھیلی: نزلت البسملة مع کل 
سورۃ بعد اقرأء فھی آیة لا من یسورۃ؛ وقد ثبتت سان السعف پاضاع اضعا ولا 
تلتزم قول الشافعی : إنہا آیة من کل سورةء بل إنہا آیة من القرآن مقرونة مع کل سورة؛ 
وھو قول داود وأبی حنیفةء وھو قول بین لمن آنصف -انتہی کلام السھیلی- وھو اختیار ۔ 
لەء مخالف للمعتمد من مذھب مالك رحم الله ۔انتہی- ۔ 

وقال العلاہة الوإتقانی فی شرح ال نتخب ا لحسامی السمی ہٴ التبیین " : مذھب أبی 
حنیفة وأصحابه أنہا منزلة من القرآن لا من أول السورةء ولا من آخرھاء وھو قول 
مالك والاوزاعی؛ وقد روی عن محمد بن ا حسن نحو ہوت یہت 
راُس کل سورۃ -انتہی-. 

ولا یخفی عليك أن ما ذکرہ من مذھب مالك خلاف ا مشھور عنهء الختار عند 
اُصحابه ۔ ۱ 

وقال البیضاوی : لم ین أبو حنیفة فيه بشی٭ء فظٔن أنہا لیست من السورۃ عندہ - 
انتہی-. 

قال ا خفاجی فی حواشیه : ما کان الصنف شافعی المذھب قائثلا یمفھوم الخالفة مع 
أنه مراعی فی عبارات الملصنفین؛ ومفھوم قوله: لم ینص٠‏ أی لم یصرح لا أنه لیس فی 
کلامه إشارۃ إلیەء فصح تفریع قوله: فظنٴ عليهء فلا یرد عليه أن عدم النص علی 
الشٰیء نفیا وإثباتًا لا یتفرع عليه ظن عدمهء ولا حاجة إلی ما قیل : إِن أبا حنیفة من أھل 
الکوفة الذاہبین إلی کونہا من الفاتحةء فسکوته یشعر مخالفتہ لھم ۔ 

وقیل : الفاء مجرد تأخر الظن عن عدم النص؛ وسبب الظن أمرہ بالإسرار بہا۔ 
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إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملة ۹ الباب الأول : ہل البسملة من القرآن؟ 

وقال الکرخی: لا أعرف هذہ السألة بعینہا لمقتدی أصحابناء إلا أن أمرھم 
عو و بر سو سرت : إنه ما لم ینص فیہا بشیء ظن أن 
إبقاءھا علی أصلە . 

وقیل: آظن ‏ "فی ھذہ العبارۃ لیس فعلا مجھولاء بل مصدر منون مرفوع علی أنە 
خبر مقدمء وا مراد تزییف نسبتە إليەء والرد علی الزمخشری فی قوله: إنه مذھب أبی 
حنیفة تلمیحا لقوله تعالی : ٭إنَ بعضّالظن إٹم46, _ ٰ 

قلت: هو أَیضًا من بعض بعض الظن؛ وما فی الکشاف إن لم نقل أنه ظفر بروایة 
عنه .. بناء علی إطلاق مذھب أبی حنیفة علی ما هو المتداول عندھم . 

فإن قلت : کیف یصح القول بأنہا لیست من السورۃء وأن با حنیفة لم ینص بشیء 
مع أن محمد پن القاضم وإلبرھان الکافی وغیرھما نقلوا عن أبی حنیفة إیجابہا فی 
الصلاۃء حتی قال الزیلعی : یجب سجود السھو بترکھاء ونقل عن ٴالجتبی" وجوبہافی 
کل رکعة . 

قلت: قال آستاذی اللقدسی فی ٴکتاب الرمز عن شرح الختار عن شیخه 
السمدیسی : إنہا لیست بواجبةء فقد حکی المحققون کالإمام أبی بکر الرازی وغیرہ أن 
ا خلاف إِنھا هو فی السنیةء لا فی الوجوب -انتہی کلام الخفاجی ملخَصا-. 

وفی حواشی الکشاف للتفتازانی عن قدماء ا حنفیة أنہا لیست من القرآن وأن 
تقیید التواتر فی تعریف القرآن بقولھم بلا شبہة احتراز عنہاء ولا لاح للمتأخرین بالنظر 
إلی الادلة نہا من القرآن قالوا: الصحیح من المذھب أنہا آیة واحدة من القرآنء ولیست 
آیةء ولا بعض آیةء فصار محل ا خلاف بینہم وبین الشافعیة أنہا آیة واحدة غیر متعلقة 
بشیء من السوں و مائة وثٹلاث عشرۃ آیة من ثلاث وعشرۃ سورۃةء کالاآیة ا شکررۃ فی 
سورة ۔انتہی کلامە . 

والسادس : أنه یجوز جعلھا آیة من السورء وجعلھا لیست منہا بناء علی أنہا نزلت 
مرةء ولم تنزل آخری. 

قال الحخفاجی : کال ارب نات وکان ابن حجر یرتضيه: ویقرر بە فی 
دروسە+ وأطنب فی تحسینہ السیوطی -انتہی-. ْ 
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إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ٠۰‏ الباب الأول : ھل البسملة من القرآن؟ 
إححام ہر کی رہہ مہہ زنٌٗب يشسٹعیسای سٹیٹس شٹ سے 


قلت: لا شك فی أن البسملة نزلت مع کثیر من السورہ منہا سورة الکوٹر وغیرہ؛ 
ولم تنزل مع بعض السورء کسورۃ اقرأً التی بہا بدأ الوحی؛ فبناء عليه القول بن جعلھا 
جزءٌٗ وعدمه من نتائج کون القرآن نازلا علی سبعة أحرفء کما اختارہ العلامة ابن 
النقاش وابن حجر وغیرھما لیس ببعیدء بل ھو أحسن الأقوال: وإليه مال اللحدث ولی 
الله الدھملویء حیث قال فی رسالة تدوین مذھب الناطق بالصواب عمر بن الخطاب : 
روی مالك والشافعی عن أنس : کان أبو بکر وعمر وعثمان یستفتحون القراءة با لحمد للہ 
رب العا مین وروی أبو بکر بن أبی شیبة عن عبد اللہ بن مفضل عن أبيە قال: صلیت 
خلف رسول اللہ وأبی بکر وعمر وعثمانء فلم أسمع أحذا منہم یقول ذلك؛ وروی أبو 
بکر عن الأسود قال : صلیت خلف عمر سبعین صلاۃء فلم یجھر فیہا ببسم الله وروی 
أبو بکر عن عبد الله بن أبزی أن عمر جھر ببسم الله . 

قلت: روی عنە أھل ا لمدینة والکوفة والبصرۃ ترك ال جھر بالبسملة: وروی عنه 
أھل مکة الجھرء فوقع الفقھاء فی الترجیحء فذھب الشافعی إلی ترجیح اھر وعلی 
قیاس قول محمد فی دعاء الافتتاح أنه جھر فی بعض الأوقات لیعلمھم أنه سنة. 
والٴوجه عندی أن عمر رضی اللہ عنه کان تعلم من رسول اللہ پل فی قصته مع هشام بن 
حکیم أن القرآن نزل علی سبعة أحرف؛ کلھا کاف وشاف؛ وکان یری أُن الابتداء 
بالبسملة علی أنہا من الفاتحة حرف صحیحء وترکھا علی أنہا إنغا تسن البدایة بہا فی کتابة 
القرآن والتلاوۃ خارج الصلاۃ حرف صحیح أیضّاء والابتداء بہا علی أنہا لیست من 
الفاتحة حرف صحیح أیضّاء فعمل بہذہ الأحرف فی الأوقات -انتہی کلامہ- وتم مرامه . 

والسابع : أُنہا بعض آیة من السور کلھا . 

والثامن: أنہا آیة من الفاتحة وجزء آیة من السورۃة . 

والتاسع: عکسە؛ وھذہ الأقوال کلھا إما ھی فی ما سوی السملة المتلوۃ فی سور 
النملء فإنہا آیة منہا اتفاقاء وفی غیر أول سورۃة براءة فإنہا لیست آیة منہا اتفاقًا . 

ونقل الزمخشری عن ابن عباس رضی اللہ تعالی عنہماآنه قال : من ترك البسملا 
فکأنه ترك مائة وأربع عشرة آیةَ . 

وأورد عليه أن الظاھر ثلاث عشرة؛ لأنہا لیست من سورۃ براءة اتفاتًا۔ 


٦ 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ۱ أدلة القائلین بکونھا آیة من القرآن 
أربع عشرة آیةء ولم یقل بە أحد. وقیل: مراد ابن عباس أنة إذا ترکھا فی جمیع السور 
یکون ا متروك ھذہ العدة . وقیل : ا مراد ترکھا فی أثناء سورۃ النمل أ٘یضّاء وھی وإن کانت 
بعض آیةء لکن ترکھا یتضمن ترك آیة؛ لکونہا عبارةۃ عن الملجموع؛ وہذا أحسن؛ کذا 
فی ”کشف الکشاف 

هذا هو ضبط المذاهب الواقعة فیہا علی سبیل الاختصار : وأتوجه الآن إلی : 


أُدلة القائلین بکونہا آیة ء والذ اھبین إلی خلافه مع ما لھا وما علیہا: 

فنقول أن القائلین بکونہا جزءَ من السور استدلوا بوجوہ کثیرة : 

منہا: ما أوردہ الإمام فخر الدین الرازی فی تفسیرہ؛ وتبعه من تبعهء کقولە قراءة 
بسم الل الرحمن الرحیم واجبة فی أول الفاتحةء وإذا کان کذلك وجب أن تکون آیة منہاء 
بیان الأول قوله تعالی : اقراً باسم ربك4 ولا یجوز أن تکون الباء صلة زائدة؛ لأن 
الأصل أن یکون بکل حرف فائدةء وإذا کان ھذا ا حرف مفیدا کان التقدیر : اقرأ مفتتحا 
باسم ربكء وظاھر الأمر للوجوب٠‏ ولم یثبت ھذا الوجوب فی غیر الصلاةء فتعین أن 
یکون فی الصلاة -انت 

قلت : لا یخفی عليك ما فيه من الضعف؛ فإن وجوب البسملة فی الصلاة منوع 
عند ا لخصمء کما مر قوله تعالی : اقراً باسم ربك4 لا یوجب إلا مطلق الذکر؛ لا 
خصوص هھذہ الألفاظ ء ولو سلم وجوبہا فقوله : إذا کان کذلك . ۰ .اھ ممنوعء ل جمواز أن 
تکون واجبة مع عدم کونہا من القرآنء نعم لو ثبت أن کل ما وجب فی الصلاۃ من قبیل 
الأقوال فھو من القرآن؛ لتم الکلام؛ وإذ لیس فلیس . 

ولو سلم أن وجوبہا فی الصلاۃ یستلزم کونہا من القرآن لکنا لا نسلم کونہا جزءٗ 
من الفاتحةء فیجوز أن تکون من القرآن من غیر ا لحزئیةء کما ذھب إليه محققوا أصحایناء 
وکونہا أول الفاتحة لا یستلز م أن یکون جزءٗ منہا ء کما لا یخفی . 

ومنہا: ما أوردہ الإمام أ٘یضّاء وتبعه البیضاوی وغیرہ من ان التسمیة مکتوبة بخط 
القرآنء وکل ما لیس بقرآن فإنه لیس ممکتوب بخطہء ولھذا لم یکتب آمین فيەء وقد 
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إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ۲ أدلة القائلین بکونھا آیة من القرآن 
منعوا من کتاب أسامی السور والعلامات الدالة علی الأعشار والأخماس؛ ولم یِنعوا 
عنہاء فعلم أنہا من القرآن . 

وأنت تعلم ما فیەء فإن من ذھب إلی أنہا لیست من القرآن یقول : إِنما کتبت بخط 
القرآن للاإذن من الشارع؛ ولم یوجد ذلك فی آمینء علی أن هذا الوجه أ٘یضًا قاصر عن 
إثبات مذھب الشافعیة کالوجه الأول؛ لأنە أ٘یضنًا لا یبوجب إلا کونہا من القرآنء لا کونہا 
جزءَٗ من سورۃ۔ ۱ 

ومنہا: ما ذکرہ أ٘یضنًا من أن السلمین أجمعوا علی أن ما بین الافتین کلام اللہ 
والتسمیة موجودۃ فیہاء فوجب أن تکون من القرآن . 

قلت : دعوی الإاجماع عجیبة مع وجود الاختلافت فیہاء ولو کان الإاجماع لعرفه 
مالك . 

ومنہا: ما ذکرہ أیضًا من أن قوله عليه الصلاۃ والسلام : ہکل أمر ذی بال لم یبدا 
فیه باسم اللہ فھو أبتر وأجذم) وأعظم الأعمال بعد الإییان الصلاةء فقراءة الفاتحة بدون 
قراءتہا بوجب کونہا هہذہ الصلاة بتراءء ولفظ الأبتر یدل علی غایة النقصانء فلزم أن 
تکون الصلاۃ ا حالیة عن البسملة فی غایة النقصانء وکل من أقر بە قال بفساد الصلاةء 
وذلك یدل علی أنہا من الفاتحة . 

قلت: لو صح ھذا التقریر للزم کون البسملة جزءٗ لکل أمر ذی بال وبطلانه 
ظاھرء ولا دلالة للڈہٹر علی ما ذکرہء فإنه یجیء ببعنی منقطع الحخیرء وھو المراد هھناء 
وھو لا یستلزم الحزئثیة . 

ومنہا: ما أوردہ أیضًا من أنە روی : أن النبی و قال لأبی بن کعب : ما أعظم آیة 
فی کتاب اللہ تعالی؟ فقال : بسم الله الرحمن الرحیم: فصدقه فی قولهء فھذا الکلام 
یڈذل علی أنہا آیة تامةء ومعلوم أُنہا لیست آیة تامة فی سورۃ النمل؛ فلابد أن تکون تامة 
فی غیر هذا الموضع؛ وکل من قال : بذلك قال : إنە آیة تامة من الفاتحة . 

قلت : المقدمة الأخیرۃ باطلةء کما لا یخفی . 

ومنہا: ما ذکروا أ٘یضًا من أن سائر الأنبیاء علی نبینا وعلیہم الصلاة والسلام کانوا 
عند الشروع فی أعمال ا حیر یذکرون بسم اللہ فوجب أن یجب علی رسولناء وإذاثبت 


٤ 


إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملة ٣‏ أدلة القائلین بکونھا آیة من القرآن 
فی حق الرسول ثبت وجوبە فی حقنا أ٘یضاء وإذا کان کذلك ثبت أنە آیة من الفاتحة . 

قلت : المقدمة الأآخیرۃ فیە أَیضَا باطلة . ۱ 

ومنہا: أنه تعالی متقدم بالوجودہ ولتقدیِ ا حالق یجب أن یکون ذکرہ أَبضّا 
سابقاء وھذا لا یحصل إِلا إذا کانت قراءة بسم الله سابقة علی سائر الأذکارء وإذا ثبت 
ہذا بت ت أن القول بوجوب ھذ٦التقدم‏ حسن فی العقول: وجب أن یکون معتبرا فی 
الشرع: لقوله عليه الصلاة والسلام : اما رآہ اللسلمون حسنا فھو عند اللہ حسن؛ وإذا 
ثبت وجوب القراءة ثبت أیضا أنہا من الفاتحةء إذ لا قائل بالفرق۔ 

قلت للقدمة الأخیر نیہ أیفً باطلةء فان وجوب قراءتہ ولا لا یستلزم کونا 
جزءٗ من الفاتحةء وقولە: ‏ إذ لا قائل بالفرقٴ باطلء فإن أصحابنا قالوا: بعدم جزئیتہا 
مع قولھم: بوجوبہا؛ لثبوت المواظبة النبویة علیہاء وإستاد ما رآہ اللسلمون حستّاء فھو 
عند اللہ حسنٴ إلی النبی 8ل غیر صحیحء ٭ فان هذا القول لم یوجد مرفوعًاء بل هو 
موقوف علی ابن مسعودہء رواہ سیت وغیرھماء کما حققه السخاوی وغیرہ 

من الحدثین . 

ومنہا: أنه روی الثعلبی فی تفسیرہ عن بریدة قال: آقال رسول اللہ پل : ألا 
أأخعیرك بایة لم تنزل علی أحد بعد سلیمان بن داود غیری؟ٴفقلت: بلی: فقال: بای شیء 

تفتح القرآن إذا افتتحت الصلاةء قلت: ببسم اللہ قال: ھی ھی . ورواہ أبو حاتم 
والطبرانی والدارقطنی والبیہقی أیضاء وروی الثعلبی وابن ا منذر والطبرانی وا حاکم 
وصححہ؛ وابن جریر وابن مردویه عن ابن عباس أنه سثل عن قوله تعالی: وَلفّد 
آَينَاكَ سَبعا مِن الْمَكَانٌی ٭ قال: هی فاتحة الکتاب؛ قیل: فأین السابعة قال: بسم اللہ ۔ 
وأخرج ابن الضریس عن سعید بن جبیر مثله . 

وروی سعید بن منصور فی سننه َء وابن خزیِة فی کتاب البسملة: والبیہقی عن 
ابن عباس؛ قال: استرق الشْیٔطان من الناس أعظم آیة فی القرآن: بسم اللہ الرحمن 
الرحیم . وروی ابن.مردویه والبیہقی فی شعب الإیمان ء وأبو عبید عنه نحوہ . 

وروی الثعلبی عن علی رضی اللہ عنە أنه کان إذا افتتح الصلاةۃ کان یقرأً بسم اللہ 
وکان یقول: من ترکھا فقد نقص . وروی أَیضًا عن أبی ھریرة: إذا قرأع أم القرآنء فلا 


٤ 


إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملة ق أدلة من لم یجعلھا جز ءا من السور 
سو مو با عو یں :00ت ہس مو مھ ہت اس مم 


تدعوا بسم اللہ؛ فإنہا إحدی آیاتہا . 

وروی أبو عبید وابن سعد فی ٴ الطبقاتء وابن أبی شیبة وأحمد وأبوداود وابن 
خزیة وابن الأنباری فی کتاب اللصاحف: والدارقطنی وا حاکم وصححہ: والبیہقی 
وا خطیب وابن عبد البر کلاھما فی کتاب البسملة عن أم سلمة رضی ال تعالی عنہا أن 
النبی گل کان یقرأ بسم اللہ الرحمن الرحیم ا حمد لل رب العا لین الخ قطعھا آب 
وعدھا عد الڑاعراب؛ وعد بسم الہ أیه منہا۔ 

وروی الشعلبی عن أبی ھریرة قال: کنت مع رسول اللہ يُ نی المسجد إذ دخل 
رجلء فافتتح الصلاة وتعوذء ثم قال: ا حمد لل رب العا مین فقال لە: یا زجل! قطعت 
علی نفسك الصلاةۃء أما علمت أن بسم اللہ من ا حمد؛ فمن ترکھا فقد ترك آیةء ومن 


ترك آیة فقد فسدت عليه صلاته . 
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وروی أ٘يضًا عن طلحة مرفوعًا : ٭ من ترك بسم اللہ فقد ترك آیة من کتاب اللہ . 

وروی البغوی فی معالم التنزیل ” بسندہ عن نس قال: بینا رسول اللہ ہل ذات 
یوم بین أظھرنا إذ أغفی إغفاءةء ثم رفع رآسە متِسْمَاء فقلنا ما أاضحکك؟ قال: أنزلت 
علیٰٗ سورة آَنقَاء فقرأً بسم اللہ الرحمن الرحیم إِنّا أعطیناك الکوثر . . ۔ إلخ. فھذہ 
الأحادیث وأمثالھاصریحة فی کونہا جزءٗ من السورء وکذا إحادیث ال جھر بہا فی 
الصلاةء کما سیأتی ذکرھا. . ۱ 

وأجاب العینی والطحاوی وابن الھمام وابن وغیرھم من أصحابنا عن روایات 
اللعلبی بأنہا بأجمعھا لیست بذاكء فإن النعلبی حاطب اللیل ؛ یذکر الغث والسمین؛ فلا 
اعتبار یما رواہ. وعن حدیث أم سلمة بأن فی إسنادہ عمر بن مروان البلخی عن ابن 
جریحء قال یحبی بن معین: هو لیس بشیء. وعن حدیث آنس بأن قراءة البسملة مع 
السورۃ لا تدل علی أنہا جزء منہاء وعن باقی الأحادیث بأنہا تعارضا ما روی عن أُجلة 
الصحابةء فلا اعتبار للضعیف فی مقابلة القوی؛ وأما أحادیث ا جھر بہا فستقف علی ما 

واحتج من لم یجعلھا جزء من السور بوجوہ : 


منہا: مارواہ مالك فی الوطاۃ وشاواتے علقی سیت وأبو عبید فی 


٦٢ 


إحکام القنطرۃ فی أحکام السملة 0 أدلة من لم یجعلھا جزءا من السؤر 
”فضائل القرآن َء وابن أبی شیبة وأحمد والبخاری ومسلم وأبوداود والترمذی والنسائی 
وابن ماجه وابن جریر وابن الأنباری وابن حبان والدارقطنی والبیہقی فی ٴ سننه عن أبی 
ھریرةء قال: قال رسول اللہ پل : ہمن صلی صلاہً لم یقرأ فیہا بأم القرآن فھی خداج؛ 
قال أبو السائب: فقلت : یا أبا ھریرۃ! إنی أحیانا أکون وراء الإمامء فغمز ذراعی 
وقال: اقرأً بہا یا فارسی! فی نفسك: فإنی سمعت رسول اللہ پل یقول : قال اللہ عز 
وجل: ‏ قسمت الصلاة بینی وبین عبدی نصفین؛ فنصغھا لی؛ ونصغھا لعبدی؛ ولعبدی 
ما سألء یقول العبد : ا حمد لل رب العا مینء یقول الله : حمدنی عبدیء ویقول العبد : 
الرحمن الرحیمء فیقول اللہ : آثنی علیٌ عبدی؛ یقول العبد: مالك یوم الدین فیقول : 
مجدنی عبدی٠‏ ویقول : إیاك نعبد وإیاك نستعینء فیقول : ہذہ بینی وبین عبدی؛ أولھا 
لی وآخرھا لعبدی؛ ولە ما سأل؛ ویقول العبد: اھدنا الصراط ال مستقیمء إلی آخر 
السورةۃ؛ فیقول: ھذالعبدی؛ ولە ماسأل۔ 

قال ابن عبد البر: ھذا حدیث قد رفع الاشکال فی سقوط بسم اللہ من الفاتحة 
وھو نص لا یحتمل التاویل؛ ولا أعلم حدیئًا أبین منه فی سقوطھا -انتہی- . 

ووجه التمسك بأنه ابتدأ القسمة با حمد لل دون البسملة؛ فلو کانت منہا لابتدأ 
بہا۔ 

وأٔیضنًا قد جعل النصف إیاك نعبدء فتکون ثلاث آیات فی الثناء عليهء وثلاث 
آیات للعبدء وأیة بینہماء وفی جعل التسمیة منہا إبطال هذہ القسمة . 

و أ٘یضًا أنه قال: یقول العبد: اھدنا الصراط المستقیم. . . إلخ؛ ثم قال: ھڑلاء 
لعبدی؛ ھکذا ذکرہ أبوداود والنسائی بإسناد صحیح وھو جمع؛ فیقتضی ثلاث آیات: 
وعلی قول الشافعی یکون اثنینء وھو خلاف التصریح بالنصف . 

فان قلت : لم لا یراد قسمة ا لمعنی لا الی؟ 

قلت : ھذا باطل ء فإن الله متفرد با حمد والثناء والاستعانةء والعبد یتفرد بالخضوع 
والتذللء ولا یجوز أن یراد ذلك بقولە : قسمت الصلاۃء مثاله : إذا کان ثوب لزید 
وثوب لعمرء ولا یجوز أن یقول : قسمت الثوب بینہما۔ 

فإن قالت الشافعیة : فی إسنادہ مثل العلاء بن عبد الرحمن وتکلم فيه ابن معینء 
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إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملة ٦‏ أدلة من لم یجعلھا جزءا من السور 


فقال: لیس حدیله بحجةء وقال ابن عدی : لیس بالقوی 

قلنا: هذا جھل وفرط تعصب یترکون ال حدیث الصحیح لکونە غیر موافق 
مذھبہمء وقد رواہ عن العلاء الأئمة الثقات کمالك وسفیان وابن جریج وعبد العزیز 
والولید بن کثیر ومحمد بن إسحاق وغیرھم؛ وھو ثقة صدوق. 

فان قالوا: سلمنا ما قلتمء ولکن جاء فی بعض الروایات عن أبی هریرة ذکر 
التسمیة کما رواہ الدارقطنی والبیہقی بسند ضعیف عنه سمعت رسول اللہ یقول: 
. قسمت الصلاة بینی وبین عہدی؛ یقول عبدی إِذا افتتح الصلاة ببسم اللہ یقول اللہ : 
یذکرنی عبدی؛ وإذا قال : ا حمد لل رب العا مین یقول الله : حمدنی عبدی: ا حدیث . 

قلنا: فی إسنادہ عبد اللہ بن زیاد بن سمعان: وهو متروك: وضعفه أحمد؛ وکذبہ 
مالكء وقال ابن حبان: کان یروی مالم یسمع؛ فمع ضعف إسناد هذا الحدیث کیف 
7 ...×× 

ومن حججھم أیضا أنه لو کانت البسملة آیة من الفاتحة للزم التکرار فی قوله 
تعالی : ٭الرحمن الرحی م4 لوجودھما فیہماء إلا أن مذہ الحجة ضعیفة؛ فإن النکرار 
لأجل التأکید کثیر فی القرآنء فالتکرار لیس نصا علی ما ذکرہ. 

ومنہا: ما رواە الترمذی وحسلہ وأحمد فی مسندہٴء وابن حبان فی 
صحیحهٴء والحاکم فی آمستدرکه ٴ و صحیحهٴء وأبوداود وابن ماجە والنسائی 
وغیرھم عن أبی ھریرۃ قال: إن سورةٗ من القرآن ثلاثون آیةء شفعت لرجل حتی غفر 
لە وھی تبارك الذی بیدہ الملك. وفی إسنادہ عباس ا٘شمی بن عبد الله قال فی 
التہذیب : ذکرہ ابن حبان فی ٴالثقاتء وأخرجوا لە حدیئًا واحدًا فی فضل تبارك - 
اقوھ سی ےن 
وجه الاحتجاج بە أن هذہ السو رة ثلاثون آیة بدون البسملة بلا خلاف: فعلم أنہا 
لیست منہاء وأیضًا افتتاحه بقوله ہش وت یی سوہ کا 
قال الزیلعی فی ٴ تخریج أحادیث الھدایةَ ۔ ۱ 

وقال ال جزری فی مفتاح ا حصن ا حصین* : استدل بہذا ا حدیث من لا یری 
البسملة آیة ؛ لأن تبارك ثلاٹون آیة بغیرھاء ولا دلیل فیه 'لاحتمال أن تکون آیة فی أول 


۸ 


إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملة ۷ أدلة من لم یجعلھا جزءا من السور 
السورۃ بذاتہاء لا منہاء وھو أحد أقوال الشافعی -انتہی- . 

قلت : : ھذا الاحتمال هو الذی ذھب إليه اللحققون من أصحابنا وغیرھم: کما 
ذکرناء والاستدلال بہذا ال حدیث لیس لاإبطالهء بل لإبطال الملشھور من مذھب الشافعی 
اُنہا جزء من کل سورة. 

ومنہا: : ما رواہ ابن أبی شیبة وأحمد وأبوداود والنسائی والترمذی وحسّہ؛ وابن 
بی داود فی الصاحف وابن النذر والنحاس فی ناسخه+ وابن حبان وأبو الشیخ والحاکم 
وصححہ؛ وابن مردویە والبیہقی فی ٴالدلائل ‏ عن ابن عباسء قال : قلت لعثمان بن 
عفان: ما حملکم علی أن عمدع إلی الأنفالء وھی من ا انی وإلی براءة وھی من 
الثینء فقرنتم بینہماء ولم تکتبوا بینہما سطر بسم الله الرحمن الرحیمء فقال: کان 
رسول اللہ ینزل عليه السور ذوات العددء فکان إذا نزل عليه شیء دعا بعض من کان 
یکتب؛ فیقول: ضعوا ھؤلاء الآیات فی السورۃ التی یذکر فیہا کذا وکذاء وکانت 
الأنفال من أوائل ما نزل با مدینةء وکانت براءة من آخر ما نزل وکانت قصتہا تْبیہة 
بقصتہاء فظننت أنہا منہاء وقبض رسول اللہ ولم یبین لنا أنہا منہاء فمن أجل ذلك 
قرنت بینہماء ولم آکتب بینہما سطر بسم الله * ووضمتہما فی السیع الطوال . 

قال الطحاوی فی شرح معانی الاآثار ‏ بعد روایة ھذا الحدیث : فھذا عثمان یخبر 
أن بسم الله لم یکن عندہ من السور؛ وأنه ما کان یکتبہا فیفصل السورء وی غیرھن - 
انتہی۔ . 

ومنہا: : أنه قد روی البخاری ومسلم و والنسائی والترمذی وغیرھم قصة بدہ الوحی 
ونزول اق باسم رك الڈی خلقء وھو آول ما نزل من القرآن علی الأصحء ولیس نیہ 
ذکر البسملةء فلو کانت جزءَ منہاء ٠‏ لنزلت معھا أَیضاء وأما روایة اہن جریر الطبری عن 
ابن عباس قال: أول ما أنزل جبریل علی رسول الله قال : یا محمد! استعذء فقال: 
أستعیذ بالسمیع العلیم من الشیطان الرجیمء ٹم قال لە: قل بسم الله الرحمن الہ لرحیم ثم 
قال : : اقرأً باسم ربك٠‏ ا حدیث فضعیفة؛ فی إسنادھا ضعف وانقطاعء کما فی ' الوامب 
اللدنیة٭۔ 

وبعد اللتیا والتی نقول : أورد علی أصحابنا أن ما ذکرتم من الأحادیث وإن دلت 


۹ 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ۸ الاختلاف فی تعیین آیات سورۃ الفاتحة 
عَلی اُنہا لیست جزءٗ منہاء لکن ما ذکرنا من الأحادیث صریحة فی أُنہا جزء؛ غایة ما فی 
الباب أن تکون ھی ضعیفةء وھو لا یضرء فإن بعضھا متعاضدة ببعضھاء فھی محصلة 
للظن القوی بلا ریب والمطلوب هھنا الظن لا القطع ۔ 

وفقه اللقام ما ذکرہ الشھاب فی حواشی تفسیر البیضاوی من ان الاختلاف بین 
الحنفیة والشافعیة فی ہذا القام مبنی علی ال خلاف الاأصولیء وو أنه ھل یکفی فیما نحن 
فیه الظن أم لا؟ فاختارت الشافعیة أن التواتر القطعی إِنما یشترط فیما یثبت قرآنا علی 
سبیل القطعء فأما ما یثبت قرآنًا علی سبیل ا حکم فیکفی فيه الظن؛ کما فیما نحن فیە؛ 
ومعنی کونە علی سبیل الحکم أُن لە حکم القرآن من الکتابة بین الدفتین ووجوب 
القراءۃ کما حققه الغزالی وغیرہ من محققی الشافعیةء وذھیت ا حنفیة إلی ان کل ما 
یسمی قرآَنًا لابد فیه من القطع والتواتر فی نفسه ومحله؛ کما فی سورۃة النمل؛ وما بین 
السور لیس کذلك؛ وإلیه مال القاضی أبو بکر الباقلانی 'وشنّع علی الشافعیة تشْنیعًا 
بلیفّاء فحیث انتہی ذلك انتفت القرآنیةء ولو حکمًّاء ولذا عرفوا القرآن بأنه المنقول بین 
دفتی اللصاحف تواتراء واختارہ ابن ا حاجب وغیرہ من أئمة ا مالکیةء والشافعیة أیضًا 
مختلفون فیەء فاحفظ ھذا الفقہء فإنه فقه جلیلء وفی کتب الاأصول لە زیادۃ تفصیل . 

قلت : ھذا الفقه تما هو بحسب مذھب قدماء أصحابناء وأما المتأآخرون منہم فلما 
لاح لھم قوۃ دلائل کون البسملة آیة من القرآنء ولم یظفروا بدلیل قوی یدل علی 
جزئیتہا من الفاتحة أو سورة أخریء بل ظفروا بدلیل قوی یدل علی خلافه؛ کما بسطنا 
سابفًا اختاروا أنہا جزء من القرآنء لا من السورة -فافھم-. 


فرع : ْ 

یتفرع علی ھذا الاختلاف الاختلاف فی تعیین آیات سورۃ الفاتحة بین ا حنفیة 
والشافعیة بعد ما اتفقوا علی أُنہا سبع آیات ؛ ما أخرجه أحمد وابن جریر وابن ا منذر وابن 
أبی حا وابن أبی مردویە عن أبی ھریرة رضی اللہ تعالی عنه قال: قال رسول اللہ ہل : 
ام المقرآنحی فاتحة الکتاب وھی السبع المثانی والقرآن العظیم* فذحیت الحنفیة إلی أن 
البىسملة خارجة عنہا و ٭صراط الَِّيَنَ أنعمت عَلیہم٭ آیةء ویژیدہ ما رواہ البخاری 


یہ 


إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملة - ۹ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 


وأحمد والدارمی وأبوداود والنسائی وابن جریر وابن حبان وابن مردویە والبیہقی عن 
أبی سعید قال: کنت أصلی فدعانی رسول اللہ فلم أجبەء فقال: ألم یقل الله : 
طاستجیبُوا ِوَلِلرَسُول إِذا دَعَاكُم4 ٹم قال: ألا أعلمٌّنك أعظم سورة فی القرآن قبل أن 
تخرج من المسجدء فأخذ بیدہ فلما أراد أن یخرج قلت: یا رسول اللہ! إنك قلت کذا 
وکذاء قال: ٭الْحَمد شرب الْعَالَمِنَچ هی الع العظیم والقرآن العظیم الذی أوتیںہ 
وذھبت الشافعیة إلی أن البسملة آیة منہا دون آنعمت علیہ م۹ . 


الباب الثانی 
فی نبذ من الأحکام ا لمتعلقة بہا _ 
مسألة : 
یستحب أُن یقول: ٴ بسم اللہ اللَهھم إنی أعوذبك من الخبث وا حبائث” عند دخول 
الخلاء وکثیر من الفقھاء وإن لم یصرحوا بالبسملة فی هذا ا مقامء بل اکتفوا بالاستعاذۃ 
لورود آکٹر الأحادیث فی الاکتفاء بہاء إلا أُن بعض محققیہم من ا متأخرین قد صرّحوا 
بندبہاء لورود بعض الأحادیث بذلك؛ قال الشرنبلالی فی مراقی الفلاح " : یقدم تسمیة 
الله علی الاستعاذۃ لقوله عليه الصلاۃ والسلام : ٭ستر ما بین آعین ا جن وعورات بنی آدم 
إذا دخل أحدکم ا خلاء أن یقول بسم اللہ٤ء‏ ولقوله عليه السلام : ۷ إن ا حشوش محتضرة 
فإذا آتی فلیقل أعوذ باللہ من ا کیٹ والحبائٹ) -انتہی- . 
وقال السید أحمد الطحطاوی فی حواشیه عليه: ما ذکرہ من الحدیثین لا یفید 
التقدمء فالأولی ما قاله ابن حجر: السّنة ھھنا تقدیِ التسمیة علی التعوذء عکس العھود 
فی التلاوۃء لحدیث الیعمری: ەإذا دخلتم الخلاء فقولوا: بسم اللہ أعوذ بالل من الخبث 
والحبائٹ) وإسنادہ علی شرط مسلم . ۱ 
وقال بعض الفضلاء: بالاکتفاء علی أحدھما یحصل أصل السنةء وا حمع بینہما 
أفضل -انتہی کلامہ- . 
وفی ٴآکام الرجان فی أحکام ال ان للقاضی بدر الدین الشبلی من أصحابنا: 


۸ 


إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملة ٠‏ الباب الثاني في نہذ من أحکام البسملة 
سس لسووسوسسسسشسسسشسستی ہت ہج ہچ 


روی ابن السّی من حدیث أنس مرفوعا: (ھذہ الحشوش محتضرۃء فإذا دخل أحدکم 
الخلاء فلیقل بسم الله٤‏ ۔ 

ومما یدل علی اطلاع الِنَ علی عورات الناس عند اتیان ال خلاء ما رواہ الترمذی من 
حدیث علی رضی الله عنه مرفوعا: استر ما بین أعین ان وعورات أمتی إذا دخل 
أحدکم الحلاء أن یقول بسم ال٥‏ قال الترمذی: حدیث غریب لا نعرفه إلا من ھذا 
الوجهء وإسنادہ لیس بالقوی؛ وفی ٴ الصحیحین” من حدیث أنس: ”کان رسول ال إذا 
دخل الخلاء قال : اللَھمْ إنی أعوذبك من ا خبث وا حبائثٴء ورواہ سعید بن منصور فی 
سنله َء فقال : کان یقول : بسم اللہ اللھم إنی أعوذبك من الخبث وا لحبائٹ+ -انتہی- . 

وفی "الدر النٹور فی تفسیر قوله تعالی : قَاذکُرُونی أَذکٔركُم وَاشکرُوا لی 
الآیةآ أآخرج ابن أبی الدنیا والبیہقی عن الأصبغ قال : کان علی رضی اللہ عنە إذا دخل 
الخلاء قال : بسم اش الحافظ عن الموؤذی: وإذا خرج مسح بیدہ علی بطنه: وقال: یا لھا 
من نعمة لو یعلم العباد شکرھا" ۔انتہی- . 

وفی ٴ إرشاد الساری شرح صحیح البخاری : قد روی المعمری من طریق عبد 
العزیز بن الختار عن عبد العزیز بن ٍھیب بإسناد علی شرط مسلم مرفوعا: ٢‏ إذا دخلتم 
الخلاء فقولوا بسم القه اأعوذ باللہ من ؟ یٹ وا خبائث٢ء‏ وفيه زیادة البسملة: قال ا حافظ 


ابن حجر: لم أرھا فی غیر ھذہ الروایة -انتہی- . 


مسألة : ۱ 

ینبغی أن پیسمل عند ابتداء الوضوء؛ واختلفوا فيه اختلافًا کثیراء فمنہم من منعه؛ 
وقال: لا یسمی قبل الوضوء أخذا ما رواہ أبوداود وابن حبان وا حاکم فی مستدرکه ؛ 
وصححہ علی شرط الشیخین؛ وغیرھم عن مھاجر بن قنفذ: ٴأنه سلم علی رسول اللہ 
وھو یتوضأء فلم یرد عليهء فلما فرغ قال: إنه لم بنعنی أن رد عليك إلا آنی کرھت ان 
أذکر الله علی غیر طھر ۔ 

وروی أبوداود وغیرہ عن ابن عباس أنه قال: ہمر رسول اللہ فی سکة من سكك 
اللدینةء وقد خرج من غائط أو بولء إذ سلّم عليه رجل؛ فلم یرد عليه ثم ضرب بیدیه 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ٦‏ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 


الأرض؛ فمسح وجھه مسحًاء ٹم ضرب ضربة فمسح ذراعیه إلی الرفقینء وقال: إنه 
لم ینعنی أن أرد عليك إلا آنی لم أکن علی طھارۃ؛ فان ہاتین الرواتین وأمثٹالھما تدل 
علی کراهة ذکر الله حالة ا حدث: والتسمیة أأیضا ذکر من الأذکاں فوجب أن تکرہ عند 
ابتداء الوضوء . 

وأنت تعلم أن ھذا الاستدلال ضعیف بوجوہ: 

أحدھا: أن الروایتین المذکورتین ضعیفتان ما الأولی : فلما قال ابن دقیق العید 
فی الإمام : من أن سعید بن أبی عروبة الذی یرویه عن قتادة عن ا لحسن عن ا حصین عن 
امھاجر ضعیفء کان اختلط فی آخر عمرہ ولا عبرۃ لتصحیح ا حاکمء فإنه کثیر ما 
یصحح ما لیس بصحیح 

وأما الثائیة : پ وو کو و ہت 
العہدی وھو ضعیف جداء ضعفه ابن معین والبخاری والنسائی؛ کذا ذکرہ العینی فی 
البنایة شرح الھدایة“ ۔ 

وانیہا: ما ذکرہ العینی أیضًا من أن التسمیة من لوازم إکمال الوضوء فکان 
ذکرھا من تمامهء والذاکر لھا قبل وضوئه مضطر إليه لإقامة السنة اللکملة للفرض؛ 
فخصت عموم الذکر کیف لا وقد وردت أحادیث کثیرۃ تدل علی الترغیب فیہا عند 
ابتداء الوضوء . ۱ 

والثہا: أنہم جوزوا قراءة القرآن للمحدث؛ وحکی النووی فی “ شرح صحیح 
مسلمٴ 'الإجماع عليه وروی أبوداود وابن ماجه وغیرھما عن عائشة قالت : : کان رسول 
اللہ یذکر اللہ علی:کل أحیانہ فما بالك بالتسمیة عند ابتداء الوضوء مع ورود السنة بہاء 
کما ستقف عليه . 

ومنہم من قال: ھی فرض؛ وہو مذھب أرباب الظاهر وإسحاق بن راھویه 
وحکی ا منذری عنه أنه قال : : لو ترکھا عامدًا یجب عليه إعادۃ الوضوءء واستدلوا علی 
ذلك بظواھر الأحادیث التی رویت فی ھذا الباب وھی وإن کانت ضعیفة لکن بعضھا 
بعقبہ مھا وہاچس ا تھا تعمل تع بی اخحین) + کما ہو مقرر فی الأصولاء فروی 
آبوداود وأحمد وابن ماجه والطبرانی من حدیث یعقوب بن سلمة عن أبیه عن ابی ھریرة 


ہج 


إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملة ٣‏ الباب الثاني فی نبذ من أحکام البسملة 
إحکام امنکرو می ہہ 8ہ کہ .لہس سبیبٹس شس ٹسسٹسنش سی شس س ٹ ‏ سش 


مرفوعًَا: ؛لا صلاۃ من لا وضوء لە ولا وضوء لمن لم یذکر اسم الله عليه٤ء‏ ورواہ ال حاکم 
فی "مستدرکەٴ فقال: فیە عن یعقوب بن أبی سلمة عن آبيە الخ ثم قال: حدیث 
صحیح الإسناد ولم یخرجاہء وقد احتج مسلم بیعقوب بن أبی سلمة الاجشون؛ واسم 
أبی سلمة دیتار ۔انتہٰی: 

وتعقبه اللإمام تة تقی الدین بن دقیق العید فی الإمام بقوله : نقل عن ا حاکم أنه أخرج 
ھذا ا حدیث فی المستدركٴ وصححہ باحتجاج مسلم بیعقوب ؛ وھذاإن صح عنە فھو 
نتقال ذھنی من یعقوب بن سلمة إلی یعقوب بن آبی سلمة+ ویعقوب بن آبی سلمة 
اماچشون احتج بە مسلم؛ ویعقوب بن سلمة الیثی ھذالم یحتج ب مسلم؛ وقد آخرج* 
ابن ماجھ والدارقطنی من روایة ابن أبی فديیك؛ فلم یقولا إلا ابن سلمة -انتہی کلامه“ . 

قال العلامة الزیلعی فی تخریج أحادیث الھدایة٭ : ھذا الکلام من تقی الدین 
مشعر بأنە لم یر -الستدركء وقد صرح هو فی باب مواقیت الصلاةۃ ة أنه رآہء فقال بعد ما 
نقل کلامًا طویلا : ھکذا رأیته فی نسخة عتیقة من الستدركٴء وقال فی کتاب الزکاۃ 

بعد أُن نقل منە حدینًا : ھکذاوجدته فی أصل من المستدرك٭ ۔انتہی-. 

وأنت تعلم أن ھذا القول من الزیلعی علی لیس بشیء؛ جواز أَن تکون نسخة 
الستدركٴ عند التقی ناقصةء فرأی بعض مافیہاء ولم یر باقیہاء ء کما لا یخفی۔ 

وتعقب ال حاکم الحافظ عبد العظیم المنڈری أیضّاء فقال فی کتاب الترغیب 
والترھیب_ : لیس کما قال الحاکم؛ فإنہم رووہ عن یعقوب بن سلمة عن أبيه عن بی 
ھریرةۃء وقد قال البخاری وغیرہ: : لا یعرف لسلمة سماع من أبی ھریرة؛ ولالیعقوب 
سماع من آبیەء وسلمة أيضا لا یعرف مجن روی عنہء إِلا یعقوب؛ فأین شروط الصحة - 
اتی 

وروی الدارقطنی والبیہقی من طریق أیوب النجار عن یحیی بن أبی کثیر عن ابی 
و تب : وما توضأ من لم یذکر اسم اللہ عليه وما صلی من لم 

٤‏ قال البیہتھی : فیه انقطاعء فإن یوب کان یقول : : لم أسمع من یحیی إلا حدینًا 

تماد : التقی آدم وموسیء ذکر ذلك یحبی بن معین فیما رواہ عنه ابن ابی 


مرج ۔انتھی۔. 


8٤ 
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وروی الترمذی واللفظ لە وابن ماج والبیہقی والطحاوی فی شرح معانی 
الآثار ‏ عن أبی ثفال -بکسر الثاء الثلثةء واسمه ثمامة- عن رباح بن عبد الرحمن أنه 
سمع جدته بنت سعید بن زید تحدث أنہا سمعت أباھا یقول : قال رسول اللہ تل : ١ل‏ 
وضوء لمٰن لم یذکر اسم اللہ عليه) قال الترمذی : قال أحمد: لا أعلم فی ھذا الباب حدینًا 
لە إسناد جید وقال محمد بن ][سماعیل ۔یعنی البخاری- : أحسن شیء فی ھذا الباب 
حدیث ابن عبد الرحمن ۔انتہی- ورواہ ا حاکم وصححہ وأعلّه ابن القطان فی ”کتاب 
الوھم والإیہام ‏ وقال: فیه ثلاثة مجاھیل : أبو ثفال ورباح وجدته لا تعرف بغیر ھذاء 
ولا یعرف لھا اسم -۔انتہی۔ . ۱ 

وذکرہ ابن أبی حاتم فی ٴکتاب العلل ” : وقال : ھذا الحدیث لیس عندنا بذاكء أبو _ 
ثفال مجھول؛ ورباح مجھول٠‏ کذا ذکرہ الزیلعی فی تخریج أحادیث الھدایة“۔ 

وفی تہذیب التہذیب للحافظ ابن خُجر: ثمامة بن وائل بن حصین أبو ثفال 
روی عن أبی بکر رباحء وأبی ھریرۃ؛ وعنه عبد الرحمن بن حرملة الأسلمی وعبد 
العزیز ویزید بن عیاض وغیرھم؛ قال البخاری : فی حدیثه نظرء وأخرج لە الترمذی 
وابن ماجە حدیًا واحدا فی التسمیة علی الوضوء ۔ 

قلت : تقال الترمذی فی علله الکبیر ّء وفیٴ ا جامعٴ : سألت محمد عن ھذا: 
فقال : لیس فی ھذا الباب أحسن عندی من هذا. وقال البزار : ثمامة بن حصین مشھورء 
وذکرہ ابن حبان فی الثقات ٴ فی الطبقة الرابعةء ووقع فی جامع الترمذی أیضًا ثمامه بن 
حصین؛ وقرأت فی أشعار بنی مُرَة وأنسابہم أبو ثفال اسم وائل بن ھاشم بن حصین - 
انتہی کلامہ- . 

وفیه ایض فی فصل الراء رباح بن عبد الرحمن بن بی سفیان بن حویطب بن عبد 
العزی أبو بکر اللدنی روی عن جدته عن أبیہاء وھو سعید بن زید بن عمرو بن نفیلء 
وعن أبی ھریرۃء وعنە إبراھیم بن سعد وأبو ثفال ا مریٗ وغیرھماء لە فی الترمذی وابن 
ماجە حدیث واحد فی التسمیة علی الوضوء . 

قلت : فی حدیثه عن أبی ھریرۃ عندی نظرء والظاھر أنه مقطوع: وذکرہ ابن حبان 
فی أتباع التابعین -۔انتہی- . وروی ابن ماجه من حدیث کثیر بن زید عن ذبیح بن عبد 


زع 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ٤‏ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 
الرحمن بن أبی سعید عن أبیه عن أبی سعید مرفوعًا: ە لا وضوء لن لم یذکر اسم الله 
عليه؛ ورواہ الحاکم أَيضًا وصححہ؛ وأسند إلی الأثرم أنه قال: سالت أحمد بن حنبل . 
عن التسمیة فی الوضوَء فقال: أحسن ما فیہا حدیث کثیر بن زیدء ولا أعلم فیہا حدینًا 
ثابنّاء وأرجو أن یجزیه الوضوء؛ لأنه لیس فیه حدیث أحکم -انتہی- وقال الترمذی فی 
”علله الکبیر : قال محمد بن إسماعیل : ذبیح بن عبد الرحمن منکر ا حدیث -انتہی- . 

وفی ٴالبنایة: قال أحمد: کثیر لیس بە بأاس؛ وعن ابن معین: لیس بالقوی؛ 
وعن أبی زرعة : صدوق فیە لین وعن أبی حاتم : صالح الحدیث لیس بالقوی -انتہی۔ 
وروی ابن ماجه أ٘یضا من حدیث عبد ا مھیمن بن عباس بن سھل بن سعد الساعدی عن 
أبیه عن جدہ مرفوعَا: 8لا صلاۃ لمن لا وضوء لەء ولا وضوء لن لم یذکر اسم الله عليهء 
ولا صلاۃ من لم یصل علی رسول اللہ٥‏ قال العینی فی "البنایة َ : أخرجه الطبرانی أأیضًاء 
وعبد الھیمن ضعیف؛ لکنە تابعه أخوہ؛ وھو مختلف فیه -۔انتہی- . 

وفی ٴتہذیب التہذیبٴ: عبد المھیمن بن عباس روی عن أبیه عن جدہ؛ وأبی 
حازم بن دیناں وامرأۃ لم تسم وعنە ابنە عباس وعبد اللہ بن نافع وابن أبی فديك 
ویعقوب بن محمد الزھری؛ قال البخاری : هو منکر الحدیث . وقال النسائی : لیس 
بثقة. قلت : وقال ابن حبان: ما فحش الوهم فی روایته بطل الاحتجاج بە وقال علی 
. بن الحنید : ضعیف ا حدیث: وقال النسائی فی موضع آخر: متروك الحدیث . وقال أبو 
حاتم : منکر الحدیث . وقال الساجی: عندہ نسخة عن أبيه عن جدہ فیہا مناکیرں وعن ابن 
معین : أبی وعبد ال مھیمن أخوان وأبی أقومھماء وقال الدارقطنی : لیس بالقویء وقال 
أبو نعیم: روی عن آباءہ أحادیث منکرۃ٠ٗ‏ وذکرہ البخاری فی من مات بین الثمانین 
والتسعین -انتہی- وفيە ابی بن العباس بن سھل أخو عبد ا مھیمن روی عن أبيه وأبی بکر 
بن محمد: وعنه زید بن ا حباب وعتیقء قال أبو بشر : لیس بالقوی . 

قلت : وقال ابن معین : ضعیف. وقال أحمد: منکر ا حدیث ٠‏ وقال النسائی: 
لیس بالقوی . وقال البخاری : لیس بالقویء وإنما روی لە البخاری فی موضع واحد فی 
ذکر حیل رسول اللہ پچ -انتہی- . 

وروی الطبرانی فی ٴ الأوسط" عن أبی بسرۃ قال : صعد رسول اللہ ذات یوم ا منبر 


ات 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ٥‏ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 
فحمد اللہ وأٹنی عليهء وقال : أیہا الناس! لا صلاة إلا بوضوءء ولا وضوء لمن لم یذکر 
اسم اللہ عليهء ولا یژمن بالل من لم یؤمن ہی؛ ولا یؤمن بی من لا یعرف حق الأنصار . 
قال العینی : ورواہ الدولابی أَیضًا فی الکنی وألقاب الصحابة وروی أبوموسی فی 
"کتاب المعرفة٭” نحوہ عن أم سبرۃ؛ وقال الذھبی : أآم سبرة لھا حدیث لا یصح ۔انتہی 
کلامہ-. 

وا یستدل علی فرضیة التسمیة بە ما روی ابن خزیِة والنسائی فی باب التسمیة 
عند الوضوء والدارقطنی من حدیث معمر عن ثابت وقتادة عن أنس قال: طلب بعض 
أصحاب رسول ال ٍِ وضوءَ فلم یجد؛ فقال: ھل مع أحد منکم ماء فوضع یدہ 
فیەء وقال : توضؤوا باسم الله قال نس : فرأیت ا ماء ینبع من بین أصابعه حتی توضؤوا 
من عند آخرھم؛ قال قتادة: قلت لأنس: کم تراھم؟ قال: نحوً من سبعینّء قال 
الزیلعی : رواہ البیہقی أ٘یضاء وقال: ھذا أصح ما فی التسمیةء وأصل ا لحدیث عن أنس 
متفق عليه وإنا اللقصود بروایة معمر هذہ اللفظة التی ذکر فیہما التسمیة ۔انتہی۔ ۔ 

وروی الہزار فی مسندہَّ عن عائشة قالت : کان رسول الل يٍ إذا بدأ الوضوء 
سمی. وروی الدارقطنی عنہا: کان إذا مس طھوراً ذکر اسم اللہ عليهء فھذا کل یدل 
علی أن التسمیة فرض . 

650 ۶ ہہ" بن کلا منہا ضعیف؛ 
لا یقوم بە حجةء فکیف تثبت بە الفرضیة التی ھی من مدلولات القطعیات . 

رسےت تل زس اس نا کہ بس 2ن ذ وسر سواہ 
قولە پل : ٭توضؤوا یاسم اللہ؛ لایدل علی أنه فرض فی الوضوءء ولھذا قال الزیلعی : 
الحدیث لیس فيه دلالةء فتأمله -۔انتہی- . 

وأماعن حدیث عائشة فبأنه لیس فيه ما یدل علی ال مدعی إلا لفظة کان وھو لایدل 
علی الدوام والاستمرار مالم تنضم بە قرینة خارجیة؛ کما حققه النووی فی شرح 
صحیح مسلمٴء فھو لا یدل علی الوجوب أَیضّاء فضلا عن الفرضیةء ولو سلّمنا اذ 
کان یدل علی الدوام کما صرح بە کثیر من محققی ال مذھب؛ منہم العینی والزیلعیء 
فثبوت الافتراض غیر صحیح . 


٦۷ 
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11200 وا سد کے ہے کے سر ھا کے س ش ہت 


وأما عن الأحادیث السابقة : فبأنه یحتمل أن یکون معنی : لا وضوء لن لم یذکر 
اسم الله عليه ونحوہ أنه لا وضوء متکاملا فی الثواب؛ وہذا کقولہ تچ : لیس الملسکین 
من تردہ اللقمة واللقمتان٤‏ فلم یرد بذلك أنه خارج من حد ا مسکنة حتی تحرم عليه 
الصدقة بل أراد أنه لیس بالمسکین الکامل؛ وکقولە : لیس المؤمن من یبیت شبعان 
وجارہ جائع٤‏ فلم یرد بە أنه خارج عن حد الإیانء إِنما أراد بە أنه خارج عن حد الاإیان 
الکامل؛ فثبت من ذلك ان الوضوء بلا تسمیة یخرج بە المتوضی من الحدث؛ کذا ذکرہ 
الطحاوی فی ٴ شرح معانی الآثار ‏ . 

ثم قال: وأما وجه ذلك من حیث النظر فإنا رأینا أشیاء لا ندخل فیہا إلا پکلام: 
منہا العقود التی یعقدھا الناس من البیاعات وا مناکحات وما أشبه ذلك٠‏ وکالصلاۃ 
والحج یدخل فیہا بالتکبیر والتلبیةء ثم رجعنا إلی التسمیة فی الوضوء ھل یشبه شینًا من 
ذلكء فرأینا غیر مذکور فیہا یجاب شیء کما کان فی النکاح والبیوعء فخرجت بذلك 
منہاء ولم تکن أَیضًا ركّا من أرکان الوضوءء کما کان التکبیر رکتّا من الصلاة . 

فان قیل  :‏ قد رأیتا الذبیحة لاہد من التسمیة عندھاء ومن ترك ذلك متعمدًا لم 
تؤکل ذبیحتەء فالتسمیة أیضًا کذلك . قلنا له : لقد تنازع الناس فی ذلك؛ فقال بعضھم: 
یؤکلء وقال بعضھم: لا یڑکل؛ فأما من قال: یڑکل فقد کفینا البیان بقوله وأما من 
قال: لا یؤکل؛ فإنه یقول: إن ترکھا ناسیّا یڑکل وسواء عندہ کان الذابح مسلماء أو 
کافر بعد أن کان کتابیّاء فجعلت التسمیة هھنا فی قول من أوجبہا لبیان ا ملةء فإذا سمی 
الذابحم صارت ذبیحته من ذبائح ا ملة ا مأکولة ذبیحتہاء والتسمیة علی الوضوء لیست 
للملةء إِنما ھی مجعولة للذکر؛ فقسنا ذلك علی سبب من أسباب الضلاۃء فرأینا من 
اأسباب الصلاة ستر العورۃ والوضوءء فکان ستر عورته لا یضرہ عدم التسمیةء فكکذلك 
الوضوء أیضّاء وھذا هو قول أبی حنیفة وأبی یوسف ومحمد رحمھم اللہ -۔انتہی کلام 
ملخصا۔. 

واستدل أصحابنا علی عذم فرضیة التسمیة جا رواہ أصحاب السنن الأربعة من 
حدیث علی بن یحیی بن خلاد عن أبیە عن عمه رفاعة بن رافع فی حدیث ال مسیء 
صلاتهء قال لە رسول اللہ پل : ہإذا قمت فتوضأً کما أمرك اللہ٤ء‏ وفی لفظ لھم: ‏ انہا لا 


۸ 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ۷ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 
تتم صلاة أحدکم حتی یسبغ الوضوء کما أمر الله فیغسل وجھه ویدیه إلی ا مرفقین؛ 
ا حدیث . فلم یذکر التسمیة فیەء ولو کانت رکتًا من أرکان الوضوء لذکرھا فیە . 

وأصرح منە ما رواہ الدارقطنی والبیہقی عن ابن عمر مرفوعًا: ہمن توضأً فذکر 
اسم الله عليه کان طھورا ‏ چسدہ ومن توضأً ولم یذکر اسم اللہ عليه کان طھورَا 
لأأاعضاءہ٤.‏ 

ورویا أ٘يضا عن ابن مسعود مرفوعا: ہإذا طھر أحدکم فلیذکر اسم اللہ عليه فإنه 
یطھر جسدہ کلە وإن لم یذکر اسم الله عليه لم یطھر منە إلا ما مر عليه ا ماء فإذا فرغ من 
طھورہ فلیشھد أن لا إلە إلا الله وأن محمد عبدہ ورسولە ثم لیصل علیٗ فإذا قال ذلك 
فتحت لە أبواب الحنة)۔ 

لا یقال : ھاتان الروایتان ضعیفتان: أما الأولی فلاأنه رواہ الدارقطنی عن أحمد بن 
محمد بن زیاد عن محمد بن غالب عن هشام عن عبد اللہ بن حکیم عن عاصم بن محمد 
عن نافع عن ابن عمرء وقال البیہقی : هذا ضعیف؛ وأبو بکر الزاھدی غیر ثقة عند أھل 
العلم با حدیث -۔انتہی۔ . 

قال العینی : قلت : أراد بأبی بکرہ عبد الله بن حکیم؛ وذکرہ المزی بفتح الحاء. 
وقال یحیی بن معین: عبد الله بن حکیم أبو بکر لیس بشیءء وقال ابن حبان: یضع 
الحدیث علی الثقات ۔انتہی۔ . 

وأما !لثانیة فلأنه رواہ الدارقطنی عن عثمان بن أحمد عن إسحاق بن إبراھیم بن 
سلمة عن یحیی بن ھاشم عن الأعمش عن شقیق عن ابن مسعود. وقال البیہقی : هذا 
ضجیف: لا أعلم رواہ عن الأعمش غیر یحیی بن ھاشم؛ وھو متروك ا حدیث -انتہی- 
فمع ضعفھما کیف یثبت منہما اللطلوب؟ 

لأنا نقول : عدم کون التسمیة فرضا فی الوضوء هو الأصل؛ لا یحتاج لاثباته إلی 
دلیل فضلا عن دلیل قوی؛ وإنما احتجنا إلیه لحصول الاطمثنان: وھو حاصل بہذین 
الحدیثین: ولو کانا ضعیفینء کیف لا؟ وقد تأید ذلك بحدیث ال مسیء صلاته ء وأما کونہا 
فرضًا کما هو مذھب الخصم فھو محتاج البتة إلی دلیل قوی صریح؛ ولم یوجد إلی 
الآنء کما أشرنا إلیه-فافھم۔ . 


ٔ۹ 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة 1۸ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 

وبعد اللتیا والتی نقول : الکلام فی هذا ا مقام عندنا من وجوہ: 

الأول : أن أصحابنا بعد ما اتفقوا علی أن التسمیة لیست بفرض عند الوضوء حتی 
لو ترکھا أجزأہء اختلفواعلی ثلائة أقوال : 

أحدھا: أنه سنة مؤکدۃ عند ابتداء الوضوءء أما کونہا سنة؛ فلورود الأحادیث 

السابقة بمقتضی التأویل المذکورء ولولاہ لکانت واجہةء وأما کونہا عند ابتداء الوضوء 

فلدلالة حدیث عائشة المذکور سابفقًا عليهء وھذا هو مختار کثیر من أصحابناء 
والمنصوص فی عبارات فقھاءنا منہم القدوری نص علی السنیة فی مختصرہ وشرح 
مختصر الاکرخی والطحاوی والعینی صرح بە فی شرح الھدایةً و منحة السلوك شرح 
تحفة الملوك َء وصاحب ‏ التحفةّء وصاحب ٴالھدایةٴ فی مختارات النوازل َء 
وصاحب الکافیٴ فی الکافی؛ وفی ا مستصفی شرح الفقه النافع؛ والکنزء وصاحب 
الظھیریة َء وقال : السنیة هو الصحیحء؛ وصاحب الوقایةٴ وشراحھاء وصدر الشریعة 
فی مختصر الوقایةٴء وقررہ عليه شراحە: القھستانی والبرجندی وإلیاس زادہ 
وغیرھمء وصاحب ‏ تنویر الأبصار َء وقررہ عليه شارحه فی ٴالدر المختارّ 
والشرنبلالی نص عليه فی نور الإیضاح َء وشرحه مراقی الفلاح َء وملا خسرو نص 
عليه فی الغرر َ‫ وشرحه الدرر وغیرھم . 

واعترفح علیہم: بأن حدیث لا وضوء لمن لم یذکر اسم اللہ عليه بظاھرہ یفید 
الافتراض . 

وأجابوا عنە بأنه محمول علی نفی الکمال؛ کیف لا؟ والافتراض لا یثبت بأخبار 
الآحادء ولو أنثبتناہ لزم الزیادۃ علی الکتاب بخبر الاحادء فإن الذکور فی الکتاب لیس 
إلا الغسل والمسح: والزیادۃ علی الکتاب بخبر الاحاد لا یجوز؛ کما هو محقق فی کتب 
الأاصول. 

ٹم اعترض علیہم بأن الحدیث ال مذکور بعدما أولتموہ إلی نفی الکمال صار نظیر 
حدیث : 8لا صلاة إلا بفاتحة الکتاب؟ وحدیث : 9 صل فإنك لم تصل؟ وقد أثبتتم بہما 
وجوب قراءة الفاتحة والتعدیل ؛ فلم لا تثبتون وجوب التسمیة بہذا ال حدیث . 


وأجابواعنه من وجوہ کلھا ضعیفة : 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ۹ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 

منہا: ما فی بعض شروح الھدایة ٭ من أنا لا نسلم أنه نظیرھماء بل خبر الیفائحة 
والتعدیل اجور جر معن وردہ صاحب غایة البیان بأنه إذا کان خبر المْائحة 
مشھوراء تعین کونہا فرضًا لجحواز الزیادة علی الکتاب با بر المشھورء وھو خلاف 
اللذہب . 

ومنہا: أن خبر الفاتحة تید بمواظبة رسول الله و قراءة الکتاب من غیر ترك: ولا 
كذلك التسمیةء حیث لم تثبت علیہا المواظبةء وردہ العینی بأنه منقوض بالتکبیرات 
ا لمتخللة فی أثناء الصلاۃ . 

ومنہا: ما ذکرہ النسفی فی المستصفی من أن خبر الفائحة ورد فی الصلاۃ رھی 
عادة مك وخبر التسمیة ورد فی الوضوء؛ وھو لیس بعبادۃ مقصودةء فانحطت 
رتبته عن الأولیء فآفاد السنیة . وفیە ان الانحطاط یکن بأن یقال : واجب الوضوء أقل 
رتبة وأدنی إِثْمَا عند الترك من واجب الصلاة . 

ومنہا: ما اختارہ العینی وقال : هو ا حواب القاطع من أن خبر الفاتحة متفق علی 
صحته ؤخبر التسمیة لیس کذك حتی روی عن أحمد أنە قال : : لا أعلم فیہا حدبئًا 
آقوی ولأنہ اي علّم الأعرابی الوضوءء ولم یذکر التسمیة وھو جاھل أحکام الوضوء 
فلو کانت شرطا لعینه . 

ٹم قال العینی : فإِن قلت : روی فی حدیث عائشة أنه عليه السلام سمی کما ذکرنا 
عن الیزار۔ قلت: ضعقه بعضھمء قال ابن عدی: بلغنی عن أحمد أنه نظر فی جامع 
إسحاق بن راہویهء فإذا أول حدیث أخرجه ھذا الحدیثہ فأنکرہ جداء وقال: أول 
حدیث یکون فی الحامع عن حارثةء وکان فی إسنادہ حارثة بن محمد وھو ضعیف۔ً 
وروی عن أحمد أنە قال : ذا یزعم أنه اختار أصح شیء فی إسنادہء وھذا ضعیف فی 
حدیث لین ۔ ولئن سلمنا ذلك لکن لا نسلم أنه عليه الصلاةۃ والسلام سمی باعتبار 
الوجوب٠‏ بل باعتبار نہا مستحبة فی ابتداء جمیع الأفعالء کما فی حدیث : ٢‏ کل أمر 
ذی بال لم یبدا باسم اللہ فھو أبتر4, -- 

وقد حمل بعضھم قولە عليه السلام : ہلا وضوء لن لم یذکر اسم الله عليه٥‏ علی 
أنه الذی یتوضأً ویغتسلء ولا ینوی وضو٭اً للصلاۃ ولا غسلا للجنابة کما رواہ 


1۱) 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ۰٣‏ الباب الثانی في نبذ من أحکام البسملة 
أبوداود: حدثنا أحمد بن السرح؛ قال : حدثنا ابن وھب عن الدراوردی قال: ذکر ربیعة 
أن تفسیر لا وضوء لن لم یذکر اسم اللہ عليه أنە الذی یتوضأً ویغتسل ولا پنوی؛ وذلك 
لأن النسیان محلە القلب؛ فوجب أیضًا أن یکون محل الذکر الذی یضاد النسیانء وذکر 
القلب إِنما هو النیة . ۱ 
ھذ توجی کلام ربیعة بن آی عبدالرحمن الدنی شیخ مالك والاوزامی واللیث, 
قلت : الذکر الذی یضاد النسیان بضم الذال؛ والذکر بالکسر یکون باللسان: 
وا مراد بالمذکور فی الحدیث هو الذکر باللسانء فکیف یتم کلام ربیعة: وفیه تعسف بعید 
لاتدل قرینة من القرائن اللفظیة وا حالیة عليهء فلا حاجة إلی هذا التکلف إذا حملناہ علی 
نفی الفضیلة والکمال ۔انتہی کلام . 
ولا یخفی عليك أن ھذا ا جواب لا یقطع ماد الإشکال أیضاء فان حدیث الا 
وضوء لن لم یذکر اسم الله عليه) وإن لم یکن مثل حدیث : الا صلاة إلا بفائحة الكتاب٢‏ 
فی الصحةء لکنە لیس بساقط أیضّاء فإِن کثرۃ الطرق وإن کان کل منہا ضعیقًاء قد رقّاہ 
إلی ا حسن علی ما و مقرر فی أصول ا حدیث: ففما ا مائع من ثبوت الوجوب بە-فافھم- 


ومنہا: أنه قد تقرر فی مدارکھم: واشتہر بین کلماتہم أن لا واجب فی الوضوء؛ 
وادعی بعضھم فيه الإجماعء فلو قلنا بوجوب التسمیة لزم بطلانه . 

ورد علی ما فی شرح ا نار لابن ملك وشرحه لأستاذ أساتذة الھند اللسمیٴ 
بٴالصبح الصادق: توْخاشیف تورالائو از لأبی وأستاذی نور اللہ مرقدہ؛ وغیرھا من 
کتب الأصول: إما أولا انت ام يد ٹلۃ بجوا ظااطال ما نطق بە ال حدیث . 

وأما انیا: فلأن اشتہار هذہ ا لقدمة إِنما هو عند من لا یری واجبا فی الوضوء: 
ولھذاما مال ابن الھمام فی فتح القدیر إلی وجوب التسمیة ردھا بأحسن رد 

وأما ثٛالنً : فلآن غایة ما استدلوا لاثباتہا أن الوضوء تبع للصلاة: وأفعال الصلاۃ 
منہا أرکان ومنہا واجبات ومنہا سنن؛ فلو قلنا: بتقسیم أفعال الوضوء أیضًا إلیہاء لزم 
مساواۃ الفرع الأاصلء وھو سخیف جذداء لأن الواجب کالفرض فی حق العمل و 
ثبت الفرض فی الوضوء: فما ا مائم من ثبوت الواجب فیە؟ علی أنه لا تلزم المساواۃ 


رگ 


إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملة ۱ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 


لوجود الفرق من وجه 5-7 وھو أن الوضوء لا یلزم ب::ٴر والشروعء والصلاة تلزم 
والقول بأن الواجب من خصائص العبادات ا مقصودةء والود : ء غیر مقصودہ کما ذکرہ 
صاحب ٴنور الأنوارء ضعیف أیضّاء لکونە دعوی بلا دلیل: ولو کان کذلك ما ذمب 
ابن الھمام إلی وجوب التسمیة . ۱ 

ومنہا: ما ذکرہ ابن ملك فی ٴشرح النارّء وحسنہ؛ وتبعه من جاء بعدہ من أن 
الأدلة السمعیة أربعة أنواع : قطعی الثبوت والدلالةء کالنصوص الفسرةۃ والمحکمة؛ 
وقطعی الثبوت ظنی الدلالةء کالآیات الؤوَلةء وظتی الثبوت قطعی الدلالةء کأخبار 
الآحاد التی مفھوماتہا قطعیةء وظنی الثبوت ظتی الدلالةء کالتی مفھوماتہا ظنیة. 
فبالأولی یثبت الفرض: وبالثانی والثالث الوجوب: وبالرابع السنة أو الاستحباب: 
فیکون برت الک ندر×لیلد وخبر التعدیل من القسم الثالث؛ وأما خبر التسمیة 
فلیس منە ؛ لأن مثله یستعمل لنفی الفضیلة . 

وأنت تعلم أن هذا ا جواب أَیضًا لیس بحسن؛ لکونە منقوضًا بحدیث : ٦‏ لاصلاةۃ 
إلا بفاتحة الکتاب) کما لا یخفی . 

وثانیہا: وھو اأضعفھا إنہا مستحبةء قیل: وھو ظاھر الروایةء وإليه مال صاحب 
الھدایةٴء حیث قال: فیہا الأصح أنہا مستحبة؛ وإن سماھا فی الکتاب ستة -انتہی- . 

ووجھه أن السنة ما فعله رسول الل يك مواظبةء ولم تثبت علی التسمیة؛ بدلیل أن 
عثمان وعلیّا حکیا وضوءہء ولم ینقلا التسمیة؛ ولآن قولہ ل2 : (لا وضوء لن لا یسم۷ء 
إما أن یراد بە نفی ا حوازء أو نفی الفضیلة: والأول منتف للزوم معارضة خبر الواحد 
کتاب الله فتعین الثانیء ونفی الفضیلة دلیل الاستحباب؛ وما روی أنە ا سمی: 
فنقول: نعمء لکن لا نسلم أنہا کانت باعتبار أنہا سنة فی الوضوءء بل باعتبار أنہا 
مستحبة فی ابتداء جمیع الأفعالء کذا فی ٴغایة البیان وغیرہ. 

وردہ العینی بأنہا کیف تکون مستحبة مع ورود کثیر من الأحادیث الدالة علی 
السنیة بمقتضی التأویل المذکورء ولولاہ لکانت واجبة ۔انتہی۔ . 

وفی ٴفتح القدیر ‏ قولە: الأصح أنہا مستحبةء یجوز کون مستندہ فیە ضعف 
الأحادیث: ویجوز کون حدیث ال مھاجر بن قنفذ قال: أُثیت رسول ال يك وھو یتوضأء 


٣ 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ۲ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 
فسلّمت عليه وت سس سس رتو تس سر لد شس 
مو رواہ أبوداود وابن ماجه وابن حبان فی صحیحه . ورواہ أبوداود فی 
صحیحهٴ من حدیث محمد بن ثابت العبدی؛ حدثنا نافع عن ابن عمر قال: مر رسول 
اللہ یل فی سکة من سکك المدینةء وقد خرج من غائط أو بول إذ سلّم عليه رجل؛ فلم 
یرد عليه السلامء تم إنه ضرب بیدہ الحائط فمسح وجھه مسحاء ٹم ضربه فمسح 
ذراعيهء ثم قال: لم یینعنی أن ارد عليك إلا آنی لم کن علی طھارة . 

وما فی ٴالصحیحین": أنە أقبل من نحو بثر جمل٠‏ فلقيه رجل فسلّم عليه٠‏ فلم 
یرد حتی أقبل علی ا جدار فمسح وجھه ویدیە؛ تُم رد. 

وروی الہزار هذہ القصة من حدیث أبی بکر رجل من آل عمر بن ا خطاب رضی 
اللہ عنهء وزاد وقال : إِنھا رددت عليك خشیة أُنْ تقول : سلمت عليیه فلم یرد علی؛ فإذا 
رأیتنی علی ھذہ الحالةء فلا تسلم علی؛ فإنی لا اُرد عليیك . وأبو بکر هذا ھو ابن عمر بن 
عبد الرحمن بن عمر بن ا خطابء قاله عبد ا حق؛ ولا باأس بەء ووقع حصرحا باسمه 
ونسبه فی مسند السراج . ۱ 

وروی ابن ماج عن جابر: ٴأن رجلا مر علی رسول الل یل وھو یبول؛ فسلم 
عليهء فقال : إذا رأیتنی علی ھذہ ا حالة . .  .‏ ا حدیث۔ 

فلینظر فی التوفیق بین ہذہء وکیف کان؛ فھی متظافرة علی عدم ذکرہ نچ اسم اللہ 
علی غیر طھارۃء ومقتضاہ انتفاءہ فی أول الوضوءہ وما أعل بە غیر قادح عند الأمَل: 
فھی معارضة بر التسمیة بعد القول بحسن بناءٗ علی أن کثرۃ طرق الضعیف ترقيه إلی 
ذلكء وھو أوجه القولین: بل بعضھا بخصوصه حسن لن تأمل کلام أھل الشأن علیہاء 
فتخرجه عن السنیة کما أخرجته عن الإیجاب؛ وکذا عدم نقلھا فی حکایة علی وعثمان 
یدل علی ما قلنا۔ 

وا جواب : أن الضعف منتفِ ما قلناء والمعارضة غیر متحققةء لن اللکروہ الذکر 
الذی لا یکون من متمممات الوضوءء وھو لا یستلزم کراهة ما جعل شرعا من ذکر اللہ 
تکمیلا لە بعد ثبوت جعله کذلك بالحدیث ا لحسن؛ وعدم نقلھما فی حکایتہماء إما 
لأنہما نما حکیا الأفعال التی للوضوء والتسمیة لیست من نفسهء بل ذکر یفتتح هو بہاء 


٤ 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة : ۳٣۰‏ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 
نا سے یس ممیت سب سس سھسسشت ‏ یش ھ تھے یس اششستت 


وإما لعدم نقل الرواۃ عنہماء وإِن قالاھاء إذ قد ینقل الراوی بعض ال حدیث اشتغالا باللھم 
بناءٗ علی ما اشتہر من الافتتاح بہا بین السلف فی کل أمر ذی بال؛ کما رواہ أبوداود 
والنسائی وابن ماجه بلفظ : ٭کل أمر ذی بال لم یبد با حمد لله فھو أقطع؟ء وفی روایة: 
(أاجذم؟ء وفی روایة: ٭ لا یبدا بیسم اللہ الرحمن الرحیم؟ء رواھا ابن حبان من طریقین: 
وحسنه ابن الصلاحء وبا حملة عدم النقل لا ینفی الوجودء فکیف بعد الثبوت بوجھ 
آخرء ألا تری أنہم لم ینقلوا التخلیل ء وکذا السواك وھو سنة -انتہی کلامه ملخصا-. 

النہا: وھو أصحھا وأحسنہا أنہا واجبة وإليه مال ابن الھمام حیث قال: بقی أن 
یقال : فإذا سلم خبر التسمیة عن المعارض مع حجیتەه: فما موجب العدول بە إلی نفی 
الکمال؛ وترك ظاھرہ من الوجوب٠‏ فإن قلنا: إِنە حدیث : هإذا تطھر أحدکم وذکر اسم 
اللہ عليه فإنه یطھر جسدہ کلەء فإن لم یذکر لم یطھرہ إلا ما مر عليه ا ماء٤ء‏ فھو حدیث 
ضعیف: إِنا یرویه عن الأعمش یحیی بن ھاشمء وھو متروك. 

وإن قلنا: إنه حدیث المسیء صلاتهء فإن فی بعض طرقه: ەإذا قمت إلی الصلاۃ 
فتوضاً کما أمرك اللہ٤ء‏ وفی لفظ : (إنہا لا تتم صلاة أحدکم حتی یسبغ الوضوء کما أمر 
الله فیغسل وجهه؟ء ا حدیث حست الترمذی؛ ولم یذکر فیه التسمیة فی مقام التعلیم: 
فقد أعلّه ابن القطانء فان یحبی بن خلاد من رواته لا یعرف لە حال؛ فأدی النظر إلی 
وجوب التسمیة فی الوضوءء غیر أن صحته لا یتوقف علیہا؛ لآأن الرکن إِنھا یثبت 
بالقاطعء وبہذا یندفع ما قیل : اللراد بە نفی الفضیلة؛ لثلا یلزم نسخ آیة الوضوء؛ أی 
الزیادۃ علیہاء فإنهە إنما یلزم بتقدیر الافتراض لا الوجوب . 

'وما قیل: إنه لا مدخل للوجوب فی الوضوء؛ لأنه شرط تابعء فلو قلنا: 
بالوجوب فیه لساوی التبع الأصلء إذ اشتراکھما بثبوت الواجب فیہما لا یقتضیه لثبوت _ 
عدم الساواۃ بوجه آخرء وھو أن الوضوء لا یلزم بالنڈر بخلاف الصلاةء مع أنه لا مانع 
من ال حکم بأن واجبە أحط رتبة من واجب الصلاۃ کفرضه بالنسبة إلی فرضھا. 

فان قیل : یرد عليه ما قالوا: إن الأدلة السمعیة علی أُربعة أنواغء الرابع منہا ما هو 
ظنی الثبوت والدلالةء وأعطوا حکمە إفادة السنة والاستحباب؛ وجعلوا منه خبر 
التسمیة ری شیع نان رضرت الفاتحة لیس من حدیث : ٢لا‏ صلاۃ إلا بفاتحة 
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الکتاب؟ء بل با مواظبة من غیر ترك. 

فا جواب : أنہم إِن أرادوا بظنی الدلالة مشترکھا سلمنا الأصل المذکورء ومنعنا ٴ 
کون ا حبرین من ذلك: بل نفی الکمال فیہما احتمال یفابله الظھورء فإن النفی متسلط 
علی الوضوء والصلاۃء فإن قلنا: النفی لا یتسلط إلی ا لحنس٠‏ بل ینصرف إلی حکمە 
وجب اعتبارہ فی ال حکم الذی هو الصحة؛ لأن ا حقیقة أقرب من المجازء وإن قلنا: 
یتسلط هھنا؛ لأنہا حقائق شرعیةء فتنتفی شرع لعدم الاعتبار شرعاء وإن وجدت جنسّا 
فأظھر فی ا مراد فنفی الکمال علی الوجھین احتمال خلاف الظاھر ۔ 

زی موسر وم س مشش رت 
بأن الظن واجب الاتباع فی الأدلة الشرعیة الاجتہادیة وعلی هذا مشی اللصنّف فی خبر 
الْمائحة ۔انتہی کلامهہ۔ . 

فھذا الکلام صریح فی أنە یل إلی وجوبہاء ویعترض علی القائلین بالسنّة 
والاستحباب . 

وقال صاحب ‏ ىٴالبحر الرائق ائق : العجب من الکمال ابن الھمام أنه فی هذا الملوضع 
نفی ظیة الدلالة من حدیث التسمیة بجعنی مشترکھاء وأثبتہا لە فی باب شروط الصلاةۃ 
بأبلغ وجوہ الإثباتء بأن قال: ولاشك فی ذلك؛ لن احتمال نفی الکمال قائمء فالحق 
ما عليه علماءنا من أُنہا مستحبةء کیف وقد قال الإمام أحمد: لا أعلم فیہا حدينًا ثابنًا - 
انتہی کلامہ۔ . 

قلت : عبارۃ ابن الھمام فی ذلك ا مقام : ھکذا ال حق أن الایة یعنی قولە تعالی: 
فإخُوا زَيشَکُم عند كُل مسجد4 ظیة الدلالة فی ستر العورةء فمقتضاھا الوّجوب لا 
الافتراض . ومنہم من أُخذ منہا: ومن حدیث : ٦لا‏ صلاة لحائض إلا بخمار؟ء فیشبت 
الفرض بالمجموع ۔ 

وفیە ما لا یخفی بعد تسلیم قطعیة الدلالة فی الحدیث٠‏ وإلا فھو قد اعترف فی 
نظیرہ من نحو: ٢لا‏ وضوء لمن لم یسم ولا صلا جار الملسجد إلا فر ا!۔سجدہ آنه ظنّی 
الدلالة ولا شك فی ذلك؛ لان احتمال نفی الکمال قائمء انتہت . فانظر فی ہذہ 
العبارۃ ھل یوجد فیہا أثر أن القول بأنه ظنیٰ الدلالة مختار عندہء حتی یخالف ما حققه 
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وت شش ھی شش شش تج ےس رت ا رت گور چا سٹ 
سابقاء بل هو متکلم ھھنا مع ا لحجمھور علی سبیل إلزامھم؛ والمذکور سابٹا هو مژدی 
نظرہء کما لا یخفی؛ فلا عجب منە أصلا۔ إنما العجب من صاحب البحرَ حیث 
یقول : ا حق ما عليه علماءنا أُنہا مستحبة. . . إلخء فإن القول بالاستحباب إِنما هو سبیل 
صاحب ٴ الھدایةّء ومن یحذو حذوہ وجمھور علماءنا مشوا علی السنیة فلو لم یکن 
الوجوب حقَاء فلا أقل من أن تکون السنیة حقة لا الاستحباب . 

وقول أحمد: لا أعلم فیہا حدیئًا ثابنّاء لیس معناہ أنه لیس فیه حدیث ثابت أصلاء 
بل معناہ أنە لیس فیه حدیث صحیح الإسنادء کما لا یخفی علی ماھر کلام أھل الشْأن: 
وقد عرفت أن ا حدیث حسن لکثرة طرقه: وأعجب منه ضم قوله: ہفالحق؛ مع آخر 
عبارۃ ابن الھمام بدون إیراد لفظ ۔انتہی- ونحوہ علی خلاف دآبه المستمرء فإن دأبه فی 
”البحر ‏ : أنه کلما نقل عبارۃ جعل فی آخرھا ۔انتہی- وھل ھذا إلا لیظن الظان أُن قوله : 
فا حق..٠اھ‏ أأیضًا داخل فی عبارۃ ابن الھمامء فتوجد ا مخالفة التامةء ولیس کذلك - 
فتامل-. 

الوجه الٹانی : اختلفوا فی لفظھاء فقال الطحاوی: یقول: بسم ال العظیم: 
وا حمد لل علی دین الإسلامء وعن الوبری أن یقول: بسم اللہ الرحمن الرحیم 
والأحسن أن یجمع بینہماء لورود الآار بہماء کذا فی الجتبیٴ. وفی "البنایة“: 
المنقول عن السلف علی ما ذکرہ الطحاوی بسم اللہ العظیمء والحمد لل علی دین 
الإسلام. وقال الأکمل : إنه ا مرفوع إلی رسول اللہ . 

قلت : ھذاعجز منە لم یبین من رفعهء ومن رواہ من الأئمةء وکذا قال البخاری: 
هو المروی عن رسول الب : قلت: روی الطبرانی فی الصغیر: بإسناد حسن عن _ 
أبی ھریرۃ قال : قال رسول الل پل : ایا أبا ھریرة إذا توضأت فقل بسم اللہ والحمد ل۹ 
ا حدیث ۔انتہی۔ . 

الوجه الثالث : اختلفوا فی وقتہاء فقال بعض ا مشایخ : یسمی قبل الاستنجاء؛ 
لأنه سنة الوضوء فیسمی قبله: لیقع جمیع أفعال الوضوء بہاء وقال بعض ا مشایخ : 
یسمی بعدہ؛ للأن ما قبله حال انکشاف العورۃ؛ وذکر الله فی تلك غیر مستحب؛ وھو 
مختار صاحب جوامع الفقہء واختار صاحب الھدایة الجمع بین القولین؛ فقال: 
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یسمی قبل الاستنجاء وبعدہ وھو الصحیح؛ وذلك لن الاستنجاء أمر ذو بالء فیبدأ فیە 
بذکر اللہ للحدیث الوارد فی أمر ذی بال والوضوء أیضا أمر آخرء فیبدا به أیضّاء کذ 
قال العینی ۔ 

ثم قال: فإن قلت : فعلی ھذا ینبغی أن یکون عند غسل کل عضوء؛ لأن کل واحد 
من ذلك أمر علی حدة. قلت : الوضوء أمر واحد بخلاف الاستنجاء والوضوہء فإنہم 
عملان مختلفان علی أآنه لو سمی عند غسل کل عضو لا نع من ذلكء ولا یکرہ بل هو 
مستحب ۔انتہی۔ . 

وفی غیة المستملی شرح منیة الصلی ‏ : الأصح أنه یسمی مرتین: مرۃ قبل کشف 
العورۃء ومرۃ بعد سترها عند ابتداء غسل الأعضاء احتیاطظًا للخلاف الواقع فيه فقال 
بعضھم: یسمی قبلهء وقال بعضھم: بعدہ. 

قال قاضی خان" والأصح أُن یسمی مرتینء والاختلاف فیه کالاختلاف فی وقت 
غسل الیدین؛ فقال بعضھم: قبل الاستنجاءء وقال بعضھم: بعدہ: والأصح أنه 
یغسلھما مرتین -انتہی۔ . ۱ 

وفی مراقی الفلاح : یسمی کذلك قبل الاستنجاء وکشف العورۃ فی الأصح - 
انتہی۔. 

قال الطحاوی فی حواشيه : قوله : کذلك: أی بالصیغة ا لمتقدمة: والذی سبق أنه 
کان إذا دخل ا خلاء قال : بسم ال اللَهھم إنی أعوذبك من الحبث وا حبائٹ: وإنا 
یسمی قبل الاستنجاء لأئه ملحق بالوضوء من حیث إِنه طھارۃء وظاهر ھذا أنه قاصر 
علی الاستنجاء با ماءء وبە قید الزیلعی؛ والاطلاق أولی؛ کما لا یخفی؛ ذکرہ بعض 
الأفاضل . وعلة التسمیة بعدہ عند الوضوء أنه ابتداء الطھارةء ذکرہ السید أبو السعود ۔ 

قلت : عباراتہم فی ہذا ا لمقام موهمة لخلاف المقصودہ فإنه یفھم من قولھم: 
یسمی قبل الاستنجاءء وبعدہ فی بحث الوضوء أن التسمیة الواردة فی ا حدیث فی باب 
الوضوء مسنونة فی الوقتینء ویفھم اختلافھم الواقع فی أنہا قبله أو بعدہ أن هذا: 
الاختلاف واقع فی التسمیة الواردۃ فی الوضوءء وھذا هو الذی بعث الشرنبلالی علی 
زیادة لفظ كذلكء کما عرفت ۔ 
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والذی یخطر بالبال -۔والل أعلم بحقیقة ا حال۔ أن التسمیة المدلولة لحدیث : ہلا 
وضوء لن لم یذکراسم اللہ عليه؛ بلفظ من اللفظین المذکورین سابقا إنھا محلھا ابتداء 
الوضوء بعد الفراغ من الاستنجاء وغیرہء فإن الاستنجاء وإن کان من توابع الوضوء - 
ولذا ذکروہ فی بحنه- لکن الوضوء إِنما یطلق من غسل الیدینء فإن من استنجی لا یقال 
لە إنه شارع فی الوضو٭:إِتما یقال لە : ذلك عند اشتغاله بغسل الیدین بعد الفراغ من 
الاستنجاء وغیرہ والنبی ٌٍ إنھا نفی عمن ترك تسمیة الوضوء لا ما ہو من توابع 
فعلم أن هذہ السمیة محلھا عند ابتداء الوضوء ویدل عليه أَیضا قوله : ہیا أباھریرة إذا 
توضأت. ٤٠٠‏ ا حدیث: حیث لم یقل: إذا استبرأت وأصرح منە حدیث عائشة المارء 
فإنه یدل علی أن النبی لٍ إِنھا یسمی عند البدایة فی الوضوءء ومس الطھور لەء وأما 
التسمیة قبل الاستنجاء فھو أمر آخرء ولا خصوصیة لھا بالاستنجاء الذی یکون قبل 
الوضوءء بل تعم الأوقات: وثبوتہا لیس من حدیث: ٴ لا وضوء لمن لا یذکر اسم اللہ 
عليه؛ وغیرہ من أحادیث الباب؛ بل من أحادیث أخر علی ما مر ذکرھاء ومن حدیث: 
کل أمر ذی بال؛۔ 

وا حاصل: أن التسمیة التی اختلفوا فی فرضیتہا ووجوبہا وسنیتہا واستجبابہا إنھما 
محلھا ابتداء الوضوء: ولفظھا المنقول: بسم اللہ العظیم وا حمد للہ علی دین الإسلامء 
والتی ات تفقوا علی سنیتہا قبل الاستنجاء لفظھا آخرء وممأخذھا آخرء فاحفظهء فاإنه من 
سوانح الوقت؛ ولعل ا لحق لا یتجاوز عنه 

الوجه الرابع : جمھور الفقھاء مھ محعرت المقامء ونقل 
الزامدی فی الجتبی ” عن الوبری؛ والعینی فی ٴالبنایة٭ عن الدبوسی : أن الأفضل أن 
یتعوۂ٣٘یضا‏ قبل البسملة ویرد عليه أنه قال فی الذخیرةٴ: إذا قال الرجل : بے اللہ 
الرحمن الر عیمء فإن أراد بە قراءة القرآن یتعوذ:قبله لقوله تعالی : لوَإِدا قرّأت الفّرآنَ 
فَاستَعِذ باللر مِنْ الشیطانر الرجیم‌4 وإن أراد افتتاح الکلامء کما یقرأ التلمیذ علی 
الأستاذء لا یتعوذ قبله لأنه لا یرید بە قراءة القرآنء ألا یری أن رجلا لو أراد أن یشکر 
فیقول: ا حمد لل رب العا لمینء لا یحتاج إلی التعوذ قبلەء وعلی ھذاء ا جنب إن آراد 
بذلك القراءة لم یجز؛ أو افتتاح الکلام جاز -انتہی ملخصا۔ . ۱ 
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فظاھرہ أنە لابتعوذ إلا عند قراءة القرآنء ولذاقال صاحب البحر: فید الصلف 
بقراءة القرآن للإشارۃ إلی أن التلمیذ لا یتعوذ إذا قرأ علی أستاذہ؛ کما نقله فی 
الذخیرۃء وظاھرہ أن الاستعاذۃ لم تشرع إلا عند قراءة القرآن؛ أو فی الصلاۃ؛ وفیہ 
نظر ظاھر ۔انتہی۔. 

وا جواب عنە: أن مافی ‏ الذخیرة" لیس فی ال مشروعیة وعدمھاء بل فی الاستنان 
وعدمه کما فی النہر الفائقٴ ویژیدہ قول صاحب ٴ'الھدایةٴ فی مختارات 
النوازل" : لو آراد بالبسملة وبقوله: ۶الحمد شرب الْعَالَمِنَ قراءة القرآن یحتاج 
إلی التعوذ قبلهء ولو أراد افتتاح الکلام أو الشکر لا یحتاج -انتہی- کیف لا؟ وہمضهم 
صرح بالتعوذ فی ابتداء الوضوء واکٹرھم صرُحوا فی بحث خطبة ا حمعة؛ وقالوا: 
ینبغی للخطیب أن یتعوذ سر عند الشروع فی ا خطبةء ونظائرہ کثیرۃ؛ لا تخفی علی 
ماھر الفن ۔ 

فالحاصل : أنە إذا آراد أن یتکلم بشی٭ فإن کان قرآَنًا قصد بە القراءةء تعوذ قبلە 
وہسمل؛: وکل منہما سنةء سواء کان فی الصلاۃ أو غیرھاء وإن لم یکن قرآَنّاء بل کلامَا 
آخرء آو کان قرنًاء ولم یقصد بە القراءة لا یسن تبلُ التعوذء وإِن کان مشروعَاء فبین 
سنَیة التعوذ وسنیة التسمیة عموم وخصوص من وجہ؛ فعند قراءة القرآن کل منہما سنة ؛ 
وقد یسن التعوذ بدون البسملة کما هو عند دخول ال خلاہء فإن التعوذ فیه سنۂ ؛ والبسملة 
مستحبة؛ وقد تسن البسملة بدون التعوذ کعند ابتداء الوضوء؛ فإن البسملة فی سنة؛ 
والتعوذ مستحب؛ فاحفظ ھذا فإنه تفصیل شریف. ٰ 


نسی التسمیةء فذکرھا فی خلال الوضوء فسمی: لا حصل السنة؛ بخلاف نحوہ 
فی الاکل کذا فی العنایةَ معللا بأن الوضوء عمل واحد بخلاف الأکل؛ وھو !نما 
یستلزم فی الأکل تحصیل السنة فی الباقی لا استدراك ما فات؛ کذافی فتح القدیر . 

وقال ال حلبی فی ٴغنیة المستملی : الأولی أن یقال: إنه استدراك ما فات 
با حدیث؛ وھو قولە نل : ہإذا أکل أحدکم فنسی أن یذکر اللہ علی طعامه فلیقل بسم اللہ 


إحکام القنطر, ۶ فی أحکام البسملة ۹ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 
أوله وآخرہ؛٤:‏ بر راہ أبوداود والترمذی؛ ولا حدیث فی الوضوء -انتہی- . 

وفی اسر اج الوہاج”: إِن نسی التسمیة فی أول الطھارۃء تی بہا إذا ڈکرھا قبل 
الفراغء حتی لا ”یذ لو الوضوء منہا -انتہی۔. 

وقال الط حاوی ؛ فی حواشی "مراقی الفلاح: بعد ذکرہ: ومثله فی ال جوھرٴ: أی 
لیکون آتیا بالمند رب, ر ؛ إن فاتته تته السنةء کما فی ”الدر الختارء وقالوا: إنہا عند غسل 
کل عضو مندویة,؛ ذکرہ از ٴ سید -انتہی- . 

وفی ‏ الحیلٴ: لو قار فی ابتداء الوضوء : : لاإلە إلا اللہ وا حمد لش؛ أو أشھد أن لا 
إله إلا الله یصیر مقَيمًا لےتة ال 'سمیة -۔انتہی-. 


مسألة : 
اختلفوا فی قراءة البسملة فی الصلاةۃ عند الشروع فی القراءة فالملشھور من 
مذھب مالك رحمہ الل أنہا مکروہ مطلعًا. ٠‏ سر کانت أو جھراء قال الفقيه أبو محمد عبد 
الله بن أبی زید القیروانی ا مالکی فی رسالته صفة الصلاةٴ : إن تقول: الل أکبر لا یجزئ 
غیرہ وترفع یديك حذو منکبيیك:؛ أو دون ذُلا 'ء ثم تقرأء ولا تستفتح ببسم اللہ الرحمن 
الرحیم فی أم القرآنء ولافی السورۃ التی بعد اتی ٠”‏ 
والملشھور من مذھب الشافعی وطائفة من أە بل الحدیث أنہا واجیة فی أول الفاتحة 
و سرت وت سو 
مؤکدة وھو المشھور من مذھب احمد وإارھ ل غر 
فھذہ ثلائة أقوال فی نفس القراءۃ. 
ثم مع قراءتہا اختلفوا فی المھر أيضًا علی ثلاثة أقوال ' 
أحدھا: أنه یسن ا جھرہ ربە قال الشافعی ومن تبعه. 
رالتائئ 'آغیخین ہب الس واظحیر وس خو لا و رو و إسحاق بن راھویه علی ما. 
حکی الزبلعی؛ وقال : کان بعض العلماء یقول با لحھر نا للذریعة؛ ویسوغ لانسان ان 
یترك الأفضل لأجل تألیف القلوب واجتماع الکلمة: عوقًا من التنفیر + کما یترك رسول 
للہ ا بناء البیت علی قواعد ابراھیم لکون قریش کانوا حدیٹی عمد فی ا ماعلیة: 
۷۱ 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ٠‏ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 
وخشی تنفیرھم بذلك وقد نصٗ أحمد وغیرہ علی ذلك فی البسملةء وفی وصل الوتر 
وغیر ذلك ما فیه العدول من الأفضل إلی ا جائز اللفضول مراعة لاف الأمون أو 
تعریفھم السنةء وھذا أصل کبیر فی سد الذرائع ۔انتہی۔ . 

والثالث : أنه یسن السر ویکرہ ا جھر؛ وھو قول أصبحابنا رحمھم اللہ تعالی 
وقال الإتقانی فی ٭التبیین شرح منتخب حسام الدین " : عندنا لا یجھرء وعند الشافعی 
یجھرء وقد أدرك أبو حنیفة أَنسًا وغیرہ من الصحابةء وا حال فی أمور الدین أشھر وأظھر 
للصحابة والتابعین من غیرھم؛ وما روی أنە عليه الصلاۃ والسلام جھر فقد طعن فیه أئمة 
ا حدیث؛ لِأن ندرۃ ال حدیث وعدم شھرته فیما فیە ابتلاء دلیل الافتراء والنسخ؛ فلا 
یسمعء؛ وقد قال إبراھیم النخعی : ا جھر بالتسمیة بدعة؛ وو من أدرك أکابر الصحابة - 
0.2 

ولنذکر أولا دلائل الملخالفین مع أجوبتہاء ثم نبسط الکلام علی طور مذھبناء 
فنقول : استدل مالك ومن تبعه من مانعی قراءة البسملة بقول نس بن مالك : نات 
وراء رسول اللہ و وخلف أبی بکر وعمر وعثمان؛ فکانوا یستفتحون القراءة بالحمد لله 
رب العا مین لا یذکرون بسم الله الرحمن الرحیم فی أول قراءة ولا آخرهاّ رواہ 
مسلم. وفی روایة الطحاوی عنە : قمت وراء أبی بکر وعمر وعثمان: فکلھم کان لا 
یقرأ بسم اللہ الرحمن الرحیم إذا افتتح الصلاة' فھذا یدل صریحا علی أنە لم یکن ھناك 
قراءة البسملة أصلا لا سرا ولا جھر. 

وا جواب عنە علی ما ذکرہ الطحاوی فی ٴشرح معانی الآثار ‏ : أنە لیس معنی قول 
انس : إنہم کانوا لا یذکرون بسم اللہ مطلقًّاء لأنە نما عنی بالقراءة القرآن فاحتمل أنہم 
لم یعدوها قرآناء وعدوها ذکراء مثل سبحالك اللھم وبحمدكء فکان ما یقرأ من القرآن 
بعد ذلك؛ ویستفتح بە ال حمد لہ رب العا مین ۔انتہی- . 

وفی نصب الرایة : أُقوی حجج الانعین من ا جھر حدیث أنس: رواہ البخاری 
ومسلم من حدیث شعیةء سمعت قتادۃ یحدث عن آنس قال : ٭صلیت خلف رسول اللہ 
وخلف أبی بکر وعمر وعثمان فلم أسمع أحدا منہم یقرأً بسم الله الرحمن الرحیم؛ 
وفی لفظ لمسلم : فکانوا یستفتحون القراءة با حمد لل رب العا مین لا یذکرون۔ . . إلخ . 

۷۲ 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ١٣١٤‏ الباب الثاني فی نبذ من أحکام البسملة 

ورواہ النسائی فی آسننه وأحمد فی مسندہٴَ وابن حبان بلفظ : کانوا 
یجھرون بالحمد لل رب العا مین وفی لفظ لابن حبان والنسائی : فلم أسمع أحدّا منہم 
یجھر ببسم الله وفی لفظ لأبی یعلی فی ٴمسندہٴ : فکانوا یفتتحون القراءة فیما یجھر بہ 
با حمد لہ رب العا مینء وفی لفظ للطبرانی فی معجمهٴء وأبی نعیم فی الحلیةء وابن 
خزیة والطحاوی : فکانوا یسرون ببسم الله . ورجال ھذہ الروایات کلھم ثقاتء یخرج 
لھم فی الصحیحینٴء وله طرق أخر دون ذلك فی الصحة وکل ألفاظه ترجع إلی 
معنی واحد؛ وھی سبعة: 

الأول : کانوا لا یستفتحون القراءة ببسم اللہ . 

والٹانی : فلم أسمع أحدًا یقرأً بسم الل . 

والثالث : فلم یکونوا یقرؤن بسم الله . 

والرابع : فلم أسمع أحدًا منہم یجھر ببسم الله . 

وا حخامس : فکانوا لا یجھرون ہبسم الله . 

والسادس : فکانوا یسرون ہبسم اللہ . 

والسابع : فکانوا یستفتحون القراءۃ با حمد للہ رب العا مین . 

وھذا اللفظ هو الذی صححہ ا خطیب؛ وضعف ما سواہ لروایة ا حفاظ لە عن 
قتادةء وجعلە اللفظ اللحکم عن أنس: وجعله غیرہ متشابہًاء وحملە علی الافتتاح 
بالسورۃء وعو غیر منافِ للألفاظ الآخر بوجەء فإن حقیقة هذا اللفظ الافتتاح بالأیة من 
غیر ذکر التسمیة سرا ولا جھراء ویژکدہ روایة مسلم: لا یذکرون بسم اللہ لکنە 
محمول علی نفی ا جھر؛ لن أنسَا إنھا ینفی ما ییکنە العلمء فإنه إذا لم یسمع مع القرب 
علم أنہم لم یجھروا. 

وأما کون الإمام لم یقرأھاء فھذا لا یکن إدراکە إلا إذا لم یکن بین التکبیر والقراءة 
سکون: یکن فيه القراءة سراء ولھذا استدل به علی عدم قراءتہا من لم یر هھنا سکوثاء 
کمالك وغیرہء لکن ثبت فی ٴالصحیحین ‏ عن أبی ھریرة أنە قال: یا رسول الل! أرأیت 
سکوتك بین التکبیر والقراءةء قال: أقول فیه .  ..‏ ال حدیث . 

لی قاع سرتراان کت رترضاہ اففلایکت بل اترات ناذا 


م۷۳ 


إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملة ٢۲‏ الباب الثاني فی نبذ من أحکام البسملة 


کان لە سکوت لم یکن انس ینفی قراءتہا فی ذلك السکوت؛ فیکون غرضه نفی ا جحھر 
یدل عليه قولە : فکانوا لا یجھرونء وقوله: فلم أسمع أحذا منہم ولا تعرض فیه 
للقراءة سراء إذ لا علم لانس بہا حتی یٹبتہا أو ینفیہا -انتھی- . 

وفی رسالة السیوطی ال مسماۃ بٴ التعظیم وا لمنة فی أن أبوی رسول اللہ پل فی الحنة ” 
قال بعض الحفاظ : لو لم نکتب ال حدیث من ستین وجھا ما عقلناہء یعنی لاختلاف الرواۃ 
فی إسنادہ وألفاظ. وقد وقع فی ٴ الصحیحین” أحادیث کثیرۃ من هذا النمطء وہُم فیہا 
بعض الرواۃ فی بعض الألفاظ ء بینہا النقاد ۔ 

منہا: حدیث مسلم فی نفی قراءة البسملة؛ وقد أعلَه الشافعی بذلك: وقال إن 
جس و وت جو جب پ رو رپو کت 
فھمه فأخطاأً ۔انتہی۔ . 

وا حاصل : أن الثابت عن أنس نفی الجحھر بہاء لا نفی قراءتہا مطلقٌاء فلیس فیه 
سند مالك ومن تبعه؛ وقد ثبت فی کثیر من الأحادیث قراءتہا عن رسول اللہ پل 
وأصحابەء وضعف طرق بعضھا لا یضر فإن بالاجتماع یحصل ا حسن کما مر ۔ 

فروی ابن خزیّة وابن حبان فی صحیحیہماٴء والحاکم فی المستدركٴ وقال: 
صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ: والطحاوی فی ٴشرح معانی الآثار ‏ عن تُعیم 
قال: صلیت خلف أبی ھریرۃء فقرأً بسم الل ثم قرأ بأم القرآن فلما سلّم قال: والذی 
نفسی بیدہ إنی لأشبہکم صلاة برسول اللہ پا . 

وروی الترمذی بسندہ عن أبی خالد عن ابن عباس قال : کان رسول اللہ َلِ یفتتح 
صلاته ببسم الله الرحمن الرحیم؛ وسندہ ضعیف؛: أشار إليه الترمذی بقولە : إسنادہ لیس 
بذلك: وذلك لأاجل أبی خالدء واسمه ھرمزء ویقال : هرمء سئل أبو زرعة عنهء قال: 
لا أدری من ھوہ لا أعرفهء کذا ذکرہ ابن أبی حاتم فی الکنی؛ وقال أبو حاتم: صالح 
ا حدیث؛ وذکرہ ابن حبان فی ٴ الثقات ٴء کذافی ٴ نصب الرایة٭۔ 

ورواہ ابن عدی أَیضًا عن خالد بن النضر عن یحیی بن أبی حبیب عن معتمر بن 
سلیمان عن إسماعیل بن حماد عن أبی خالد عن ابن عباس؛ وقال : ھذا الحدیث لا 


یرویه غیر معتمرء وھو غیر محفوظء وأبو خالد مجھول ۔انتہی-. 


۷٣ 


إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملة ٣‏ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 
کے ےر یش یگنشت ھا شس ہہت کش 


وروی الدارقطنی فی ٴسننهء وقال: إسنادہ لا بس بە عن سلیمان بن عبد العزیز 
عن عبد اللہ بن موسی بن عبد اللہ بن حسن عن أبيه عن جدہ عبد الله بن ا حسن بن الحسن 
عن آبیه عن ا حسن بن علی بن أبی طالب عن أبيەء قال: کان رسول اللہ یقرأً بسم الله فی 
الصلاه. ۱ 

قال الزیلعی فی ٴنصب الرایة : قال شیخنا أبو ا حجاج ا لمزی : ھذا إسناد لا تقوم 
بە حجة؛ وسلیمان ھذا لا أعرفه ۔انتہی۔. 

وروی ابن خزیة فی صحیحهٴء والحاکم فی المستدركء والطحاوی عن أم 
سلمة قالت : ٴ قرأ رسول اللہ پٹ بسم الله فی الفاتحة فی الصلاۃ وعدھا آیةِ ۔ 

وروی الدارقطنی فی سننه ”عن ابن عمر أن رسول اللہ کان إذا افنتح الصلاۃ بدا 
ببسم الله وفی سندہ عبد الرحمن بن عبد الله العمری عن أبیەء وھما ضعیفان: کما 
حکی عن ابن معین . 

وروی أَيضًا من حدیث سلمة بن صالح عن یزید أبی خالد عن عبد الکریم عن 
بریدة قال : قال رسول اللہ پل : ٦لا‏ أخرج من ا مسجد حتی أخبرك بآیة لم تنزل علی نبی 
بعد سلیمان غیری؛ قال : فمشی وتبعته حتی انتہی إلی باب الملسجد فأخرج رجله: 
وبقیت الآأآخری؛ فقلت: أنسیء فاقبل بوجھەء وقال: بأی شیء تفتتح القرآن إذا 
افنتحت الصلاۃ؟ قلت : ببسم الله قال: ھی ھی ثم خرج . وفی إسنادہ ضعیفانء سلمة 
وعبد الکریم؛ قال أحمد ویحیی بن معین: لیسا بشیءء وثالث هو یزید: قال النسائی: 
هو متروك ا حدیث ٠‏ کذا نقل الزیلعی عن ابن ا جچوزی . 

فھذہ الأحادیث وغیرھا من الأخبار الواردة فی ا جھر بہاء وسیأتی ذکرھا صریحة 
فی رد قول مالك؛ ومن تبعه وبہذا یتحقق مذھب أصحانا ومذھب الشافعیةء إلا أنہم 

ثبت عندھم کونہا آیة من الفاتحة والسورةء اختاروا افتراضھاء وعندنا ما لم یثبت لم 

یثبتء وقد مر تحقیقه . 

بقی الکلام فی ا مر والسر ء فالقائلون بالسر استدلوا بوجوہ : 

اآحدھا: وھو أقواھا حدیث أنس: فإنه صریح فی أنه لم یکن یکن النبی نچ یجھر ولا 
أبو بکر ولا عمر ولا عثمان: أما علی اللفظ الثانی والرابع وا خامس والسادس فظاھرء 


۷٥ 


إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملة ٤‏ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 


وأما الأاول والثالث فھما وإن دلاً بظاھرھما علی نفی قراءتہا مطلقّاء لکنہما مصروفان 
عنهء لا لکونە مخالقًا لل٦إجماعء‏ کما ذکرہ الشیخ عبد الحق الدھلوی فی اللمعات شرح 
الشکاةٴء فإن الإاجماع منوع؛ کیف؟ ولو کان یعرفه مالك ومن تبعه: بل ما مر من أن 
النفی إِنھا یکون فیما بە علمء وظاھر أن عدم القراءة سر أ٘يضنًا مما لا یصل علم آنس إليهء 
فلابد أن یکون معناہ: لا یقرؤن جھراء کیف وقد فسرہ اللفظ الآخر ء والروایات بعضھا 
یفسر بعضً . وأما السابع فھو أ٘یضًا کالصریحء وتآأویله المنقول عن الشافعی ضعیف . 

قال الترمذی بعد إخراجه ھذا: حدیث حسن صحیحء والعمل علی هذا عند أھل 
العلم من أصحاب رسول ال پت والتابعین ومن بعدھمء کانوا یستفتحون القراءة بالحمد 
ل رب العا مین وقال الشافعی: إنما معنی ھذا ا حدیث أنہم کانوا یفتتحون القراءة 
با حمد؛ معناہ: أنہم کانوا یبدأون ہفاتحة الکتاب قبل السورةء ولیس معناہ أنہم کانوا لا 
یقرؤون بسم اللہ الرحمن الرحیمء وکان الشافعی یری أن یبدا ببسم الل ؛ وأن یجھر بہا إذا 
جھر بالقراءة -انتہی- فھذا الکلام کما تراہ یشیر إلی أن تأویل الشافعی لیس ممقبول عند 
ا دی 

وقال الزیلعی فی نصب الرایة : حمل الافتتاح با حمد لل رب العا مین علی 
السورۃ لا الآیة نما تستبعدہ القریحةء وتمجه الأفھام الصحیحة؛ لآن هذا من العلم الظاهر 
الذی یعرفه العام والخاص؛ کما یعلمون أُن الفجر رکعتانء والظھر أربع ء فلیس فی نقل 
مثل ھذا فائدۃء فکیف یظن أن أَنسّا قصد تعریفھم بہذاء وإنما مخل ھذا مثل أن یقول: 
فکانوا یرکعون قبل السجودہ أو فکانوا یجھرون فی العشاء والفجرء وأیضًا فلو أرید بہ 
سورۃ ا حمد یقبل کانوا یفتتحون بأم القرآن أو بفاتحة الکتاب؛ أو بسورۃ الحمدء ھذا هو 
امعروف فی تسمیتہا عندھمء وأما تسمیتہا با حمد لل رب العا مین فلم ینقل عن رسول 
الله ولا عن أصحابهء ولا عن التابعین؛ ولا عن أحد یحتج بقولهء وأما تسمیتہا با حمد 
فعرف متأخر؛ یقولون: فلان قرأً سورۃ الحمد؛ وأین ھذا من قولە: فکانوا بستفتحون 
با حمد لل رب العا مین فإن هذا لا یجوز أن یراد بە السورۃ إلا بدلیل صحیح . 

فان قیل : فقد روی الولید بن مسلم عن الأوزاعی عن إسحاق بن عبد اللہ بن أبی 
طلحة عن آنس الاستفتاح بأم القرآنء وھذا یدل علی أنە أراد السورۃ . 


۷ 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ٣٤٤‏ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 


قلنا: هذا مروی بالمعنی؛ والصحیح عن الأوزاعی ما رواہ مسلم عن الولید بن 
مسلم عنه عن قتادةۃ عن نس قال: صلیت خلف أبی بکر وعمر وعثمان؛ فکانوا 
یستفتحون بالحمد لل رب العا لمینء لا یذکرون بسم اللہ فی أول قراءة ولا فی آخرھاء ٹم 
أخرجه مسلم عن الولید عن الأوزاعی؛ أخبرنی |إسحاق بن عبد اللہ بن أبی طلحة أنە 
سمع أنس بن مالك یذکر ذلك: ھکذا رواہ مسلم فی صحیدهٴ عاطفًا له علی حدیث 
قتادۃء وھذا اللفظ الخرج فی الصحیح هو الثابت عن الأوزاعیء واللفظ الآخر إن کان 
محفوظا فھو مروی بالمعنی -انتہی۔ . 

واعترض علی ھذا الوجھ بوجھین : 

اأحدھما: أن أنسًا قد روی عنە إنکار ذلك فی ا حملةء فروی أحمد والدارقطنی 
من حدیث سعید بن زید قال: سألت أنسّا: أکان رسول ال یقرأً بسم اللہ الرحمن 
الرحیمء أو الحمد لل رب العا لمینء فقال: إنك لتنسألنی عن شیء ما أحفظەء أی سالنی 
أحد قبلك؛ قال الدارقطنی : إسنادہ صحیح . 

وا جواب عنه علی ما فی "البنایة: أن ھذا لا یقاوم ما ثبت عنه خلافه فی 
الصحیح . 

علی أنه یحتمل أن یکون نسی فی تلك ا حالة لکبرہ وقد وقع لە مثل ذلك کثیر 
مع أنه یحتمل أنە إنما سأله عن ذکرھا فی الصلاةۃ لا عن اھر والسر۔ 

وٹانیہما: أن أُنسًا کان صبیا فی عھد رسول اللہ فیحتمل أنە لم یسمع ا جھر 
ہالتسمیة . 

والحواب عنە علی ما نقله الزیلعی عن العلامة ابن عبد الھادی رحمہ الله بأنه کان 
غمر نس حین ہھاجر رسول الل پل إلی الملدینة عشر سنینء ومات رسول الل وله عشرون 
سنةء فھل یتصور أن یصلی أنس خلف عشر سنین: ولا یسمع یوما ا لجھر . 

ولو سلّمنا ذلكء فنقول: هو لم یکن صبيا فی زمن الحخلفاء الثلائةء وقد حکی 
عنہم الإاخفاء. ۱ 

وانیہما: ما رواہ الترمذی والنسائی وابن ماجه والبیہقی من حدیث أبی نعامة 
الحنفی؛ واسمه قیس بن عبایة عن ابن عبد الله بن مغفل قال: سمعنی أبی وأنا فی الصلاة 


۷۷ 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ٦‏ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 
أقول: بسم الله الرحمن الرحیم؛ فقال لی : أی بُنىٗ مُحدثُء إیاك وا حدث: ولم أر 
أحدًا من أصحاب رسول ال کان أبغض إليه ا حدث فی الإاسلام وقد صلیت مع رسول 
اللہ ومع أبی بکر وعمر وعثمان: فلم أسمع أحدًا منہم یقولھاء فلا تقلھا أنت إذا 
صلیتء فقل : ا حمد لل رب العا مین . 

قال الترمذی : حدیث عبد الله بن مغفل حدیث حسنء والعمل عليه عند آکٹر أھمل 
العلم من أصحاب رسول الل؛ منہم أبو بکر وعمر وعثمان وعلی وغیرھم؛ ومن بعدھم 
من التابعینء وبە یقول سفیان الثوری وابن ا مبارك وأحمد وإسحاق : کانوا لا یرون ا جھر 
ببسم الل الرحمن الرحیمء قالوا: ویقولھا فی نفسه -۔انتہی۔ . 

وقال النووی فی ال خلاصةٴ معترضا علی هذا الوجه: قد ضعف الحفاظ ھذا 
ا حدیث؛ وأنکروا علی الترمذی تحسینه کابن خزیِة وابن عبد البر وا لخطیب ؛ وقالوا: إن 
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وا لجواب عنە علی مافی ‏ نصب الرأیة َ‫ وغیرہ أنه قذ رواہ أحمد أیضًا فی مسندہ 7 
من حدیث أبی نعامة عن بنی عبد الله بن مغفل ء قال : کان أبونا إذا سمع أحدا منّا یقول : 
بسم الله یقول: أیٴبنی صلیت مع رسول اللہ وأبی بکر وعمرء فلم أسمع أحدَا منہم 
یقول : بسم اللہ الرحمن الرحیم . ورواہ الطبرانی فی معجمهٴ عن عبد الله بن یزید عن 
ابن عبد اللہ بن مغفل عن أبيه قال : صلیت خلف إمامء فجھر ہبسم اللہ؛ فلما فرغ من ۱ 
صلاته قال أبی : ما ھذا الذی أراك أن تجھر بەء فانی قد صلیت مع رسول اللہ پل وأبی 
بکر وعمر؛ فلم یجھروابە. 

ٹم أخرجە عن أبی سفیان بسندہ عن یزید بن عبد الله بن مغفل قال : صلیت خلفَ 
إمامء فجھر بسم اللہ الرحمن الرحیمء الحدیث . 

فھؤلاء ثلائة رووا ھذا ا حدیث عن ابن عبد اللہ بن مغفل عن أبیەء وفيه أبو نعامة 
قیس بن عبایةء وقد ولّقه ابن معین وغیرہ بل ابن عبد البر أنه ثقة عند جمیعھم؛ وقال 
الخطیب : لا أعلم أحدًا رماہ ببدعة فی دینە ولا کذب فی روایةء وعبد اللہ یزید أشھر 
من أن یٹنی عليهء وأبو سفیان وإن تکلم فیەء لکنە ینجبر ما تابعه عليه غیرہ من الثقات ؛ 


وھو الذی سمی ابن عبد اللہ بن مغفل وبنوہ الذین روی عنہم أحمد یزید وزیاد 


۷۸ 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ۷ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 


ومحمد والنسائی وابن حبان یحتجون لمثل ہؤلاء مع أنہم لیس أحد منہم روی حدبنًا 
منک را لیس لە شاھد ولا متابع حتی یخرج بسببه؛ فأما یزید فھو الذی سمی فی ھذا 
الحدیث: وأما محمد فروی لە الطبرانی عنه عن أبيه مرفوعا: ما من إمام یبیت غاشا 
لرعیته إلا حرٌم الله عليه ا جحنةء وزیاد أیضًا روی لە الطبرانی عنه عن أبيە مرفوعا: ٦لا‏ 
تحذفوا فإنه لا یصاد بە صیدء ولا ینک العدوء ولکنه یکسر السن ویقفاً العین٤‏ وبا حملة 
فھذا حدیث صریح فی عدم ا جھر بالتسمیةء وھو وإن لم یکن من أقسام الصحیح؛ فھو 
لا ینزل عن درجة ا حسنء والحسن یحتج به لا سیما إذا تعددت شوامدہ؛ والذین تکلموا 
فیە وترکوا الاحتجاج بە قد احتجوا فی ھذہ السألة ببا هو أضعف منه؛ بل احتج 
الخطیب ما یعلم هو أنه موضوعء ولم یحسن البیہقی فی تضعیف ھذا الحدیث؛ إذ قال 
بعد أن رواہ فی ”کتاب ال معرفةّ من حدیث أبی نعامة بسندہ ا ملقدم : هذا حدیث تفرد بە 
أبو نعامة قیس بن عبابة وھو ابن عبد اللہ بن مغفل؛ لم یحتج بہما صاحبا الصحیح؛ 
فقوله: تفرد بە أبو نعامة لیس بصحیح؛ فقد تابعه عبد اللہ بن یزید وأبو سفیانء وقوله: 
لم یحتج بہما صاحبا الصحیح؛ لیس ھذا لازمَا فی صحة الإسنادء ولئن سلمناہ قلنا: 
إنه حسنء وا حدیث الحسن یحتج بە . 

رساس رتبا مق انب قاط کافم امت کرت فان 
سلفھم؛ وھذا وحدہ کافِ فی السألةء لأن الصلوات ا جھریة دائمة صباحًا ومساءٗ فلو 
کان النبی لن یجھر بہا دائمًاء ما وقع فیه اختلاف واشتباہء ولکان معلوما بالاضطرار 
ولا قال أنس : لم یجھر بہا رسول الل نل ولا خلفاءہ؛ ولا قال عبد الله بن مغفل: ذلك: 
ولا استمر عمل أھل ا مدینة فی محراب رسول اللہ ون ومقامه علی ترك ا لحھر بتوارثلہ 
آخرھم عن أولھم: وذلك جار عندھم مجری الصاع وا مد بل أبلغ من ذلك الاشتراك 
جمیع المعلعین فی الصلاة؛ ولأن الصلاۃ تتکرر فی کل یوم ولیلةء وکم من إنسان لا 
یحتاج إلی الصاع وا مد ومن یحتاج إليه بعد مدةء ولا یظن عاقل ان آکابر الصحابة کانوا 
یواظبون علی خلاف ما کان رسول اللہ ا یفعله . 

والنہا: ما رواہ مسلم عن بدیل بن میسرۃ عن أبی ا حوزاء عن عائشة رضی اللہ 
تعالی عنہا قالت: کان رسول ال و یستفتح الصلاة ة بالتکبیر والقراءة با حمد للہ رب 


۷۰۹ 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ۸ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 
العالین” ا سی ود نو دہ و و راو وو سو 
بن حبیب عن أبی داود الطیالسی عن عبد الرحمن بن بدیل بصری ثقة عن أبيە بدیل عن 
بی الحوزاء عنہا 

واعترض عليه بأن أبا الھوزاء لا بعرف لە سماع عن عائشة 

وا جچواب عنە: أنه یکفی فی صحة ھذا الحدیث أنه أودعه مسلم فی صحیحه 
وأبو ا جوزاء اسمه أوسء وھو ثقةء تلقاہ العلماء بالقبول. قال ابن حجر فی تہذیب 
التہذیب” : آوس بن عبد الل الربعی أبو ال جوزاء البصری روی عن أبی ھریرة وابن عباس 
وعائشة وابن عمر وصفوان بن عسال: وعن أبو الأشھب وبدیل بن میسرة؛ وعمرو بن 
مالك وقتادة وغیرھم؛ قال البخاری: فی إسنادہ نظر وحکی البخاری ممحن یحبی بن 
سعید أنه قتل فی ا حجماجم سنة ثلاث وثمانینء قلت : قال ابن أبی حام فی ا مراسیلَ: 
أبو ا ھوزاء عن عمر وعلی مرسلء وقال العجلی : هو بصری تابعی ثقةء وقال ابن حبان 
فی الثقات ‏ : کان عابدًا فاضلاء وقول البخاری: فی إسنادہ نظر: قاله عقب حدیث؛ 
رواہ لە فی التاریخ من روایة عمرو بن مالك البکری؛ وھو ضعیف عندہ؛ وقال ابن 
عدی: حدث عنه عمرو بن مالك قدر عشرۃ أحادیث کلھا غیر محفوظةء وأبو ال حوزاء 
روی عن الصحابة ولا بأس بە وقول البخاری: فی إسنادہ نظرء معناہ: أنە لم یسمع 
من مثل ابن مسعود وعائشة وغیرھما؛ لا أنه ضعیف وأحادیله مستقیمة . 

قلت: حدیثه عن عائشة عند مسلم فی الافتتاح بالتکبیر وذکر ابن عبد البر فی 
"التمھید" أ٘یضًا: أآنه لم یسمع منہاء وقال جعفر الفریابی فی کتاب الصلاۃ: حدثنا 
مزاحم بن سعیدہء ثنا ابن المباركء ثنا إبراھیم بن طھمانء حدثنا بُدیل عن أبی ا حوزاء 
قال: أرسلت رسولا إلی عائشة لیسألھاء فذکر ا حدیث: فہذا ظاھرہ أنه لم یشافھاء 
لکن لا مانم من جواز کونە توجه إلیہا بعد ذلك:؛ انتہی کلامه . ۱ 

ورابعھا: ما رواہ أبو بکر الرازی فی أحکام القرآن أخبرنا أبو الحسن الکرخیٰ؛ 
. حدثنا محمد بن عبد اللہ ا حضرمیء حدثنا محمد بن العلاء حدثنا معاویة بن هھشام عن 
محمد بن جابر عن حماد عن إبراھیم عن عبد الله بن مسعودء وقال: ما جھر رسول اللہ 
تل فی صلاة مکتوبة ببسم الله الرحمن الرحیم ولا أبو بکر ولا عمر ۔ ۱ 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ۹ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 


واعترض عليه بأن محمد بن جابر تکلم فيه غیر واحد من الأئمةء وإبراھیم لم یلق 
ابن مسعود کما قاله الزیلعی؛ فھو ضعیف ومنقطع . وجوابە: أنه وإن کان بنفسه ما لا 
یقوم بە حجةء لکنە ما یقع شاھدا لغیرہ من الأحادیث الواردۃ فی عدم الجھر البتةء وھو 
المقصود ۔ 
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حدثنا أبووائل عن ابن مسعود أنه کان یخفی بسم اللہ الرحمن الرحیم والاستعاذۃ وربنا 
لك ا حمد ۔ 

وسادسھا: ما رواہ محمد بن ا حسن فی کتاب الآثارء حدثنا أبو حنیفةء حدثنا 
حماد بن أہی سلیمان عن إبراھیم النخعی ؛ قال : أربع یخفیہن الإمامء التعوذ والتسمیة 
وسبحانك اللھم وآمین . 

ورواہ عبد الرزاق أَیضًا فی مصنفہٴ : أخبرنا معمر عن حماد به إلا أنه قال عوض 
سبحانك اللهم : ربنا لك ا حمد ثم قال : أخبرنا الثوری عن منصور عن إبراهیمء قال: 
خمس یخفیہن الإمامء فذکرھا وزاد: سبحانك اللھم وبحمدك؛ فھذہ أخبار صحیحة 
صریحة فی الإسرار بالتسمیة .ٴ 

وأما الذامبون إلی ا جھر فاستندوا بوجوہ کثیرة: الأول : وھو أجودھاء ولیس فی 
الصحاح الستة غیرہء ما رواہ النسائی فی سننهٴ فی باب ا هر بیسم اللہ أخبرنا محمد 
بن عبید اللهٴبن عبد ا حکمء حدثنا شعیب حدثنا اللیث بن سعید عن خالد بن یزید عن 
سعید بن أبی هلال عن نعیم للجمر“” قال: صلیت وراء أبی ھریرةء فقرأً بسم اللہ 
الرحمن الرحیم ثم:بأم القرآن حتی قال : غیر اللغضوب علیہم ولا الضالینء فقال: 
آمینٴء ا حدیث . وفی آخرہ: فلما سلم قال: إنی لأشبہکم صلاة برسول الله . 

ورواہ الطحاوی فی ٴ شرح معانی الآثار ‏ وابن خزیِة فی صحیحهٴء وابن حبان 
فی صحیحهٴ والحاکم فی مستدرکهٴء وقال: إنه علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ: 
والدارقطنی فی ٴسننه٭ء وقال: حدیث صحیح ورٴواته کلھم ثقات: والبیہقی فی 


)١(‏ ہضم الیم الأولی وسکون ا حیم وکسر ا میم الثانیة: صفة لنعیمء وکذا لأبیه لأنہما کانا یجمران 
اللسجد؛ کذا قال الزرقانی فی شرح المواھبّ. ۱ 


۸۱ 


إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملة ٥‏ الباب الٹاني في نبذ من أحکام البسملة 


0" وقال: إسنادہ صحیح ء ولە شواھد۔ 

الثانی : ما رواہ الخطیب عن أہی أویس عبد اللہ بن أویس؛ قال : أُخبرنی العلاء بن 
عبد الرحمن عن أبیه عن آبی ھریرۃ أن النبی لٍ جھر بیسم الله الرحمن الرحیم . 

الثالث : ما رواہ الدارقطنی عن خالد عن سعید ا مقبری عن أبی ھریرۃ قال : قال 
رسول الل پل : ۷علّمنی جبریل الصلاۃ فقام وكیّر ثم قرأ بسم اللہ فیما یجھر بە فی کل 
رکعة٤۔.‏ 

الرابع : ما رواہ أیضًا عن جعفر حدثنا أبو بکر ا حنفی؛ حدثنا عبد ا حمید بن 
قرأتم آم القرآن فاقرؤوا بسم اللہ الرحمن الرحیم فانہا أم القرآنِ وأم الکتاب والسبع ا انی 
وبسم اللہ إحدی آیاتہا٢.‏ 

الخامس : ما رواہ ال حاکم فی المستدرك وقال: صحیح الإسنادء ولا علم فی 
روایته منسوبا ا جرح عن سعید بن عثمانء حدثنا عبد الرحمن بن سعد المؤذنء حدثنا 
قطر عن أبی الطفیل عن علی وعمار أن رسول الله کان یجھر فی اللکتوبات ببسم الله 
الرحمن الرحیم . ورواہ البیہقی عن ا لحاکم بسندہ ومتنەء وقال: إسنادہ ضعیف. وروی 
الدارقطنی فی سننهّ عن أسد بن زید عن عمرو بن سمرۃة عن جابر الجعفی عن أبی 
الطفیل عنہما نحوہ . 

السادس : ماروی الدارقطنی عن عیسی بن عبد اللہ بن محمد بن عمر بن علی بن 
أُبی طالب؛ حدثنی أبی عن أبیه عن جدہ عن علی رضی اللہ عنه قال : کان رسول اللہ پل 
یجھر ہبسم اللہ الرخمن الرحیم فی السورتین جمیعا الفاتحة والتی بعدھا۔ 

السابع : ما رواہ ا حاکم عن عبد الله بن عمرو بن حسان: حدثنا شریك عن سالم 
عن سعید بن جبیر عن ابن عباس قال : کان رسول اللہ و یجھر ببسم اللہ الرحمن 
الرحیم قال ا حاکم : إسنادہ صحیح ولیس لە علة وقد احتج البخاری بسالم ھذاء 

الثامن : ما روی الدارقطنی عن عبد السلام أبی الصلت الھرویء حدثنا عباد بن 


۸۲ 


إحکام القنطرةۃ فی أحکام البسملة ۱ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 
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الصلاة بیسم الل . ورواہ البزار فی "مسندہ" عن العنمر بن سلیمانء حدثنا إسماعیل عن. 
أبی خالد عن ابن عباس . 

التاسع : ما رواہ البیہقی فی سننه من طریق إسحاق بن راھویه عن معتمر بن 
سلیمان: قال: سمعت إسماعیل بن حماد عن أبی خالد عنە قال : کان رسول الل یقرأً 
ببسم الله فی الصلاۃ یعنی یجھر بہا . 

العاشر : ما رواہ الدارقطنی عن أحمد بن محمد بن سعیدء حدثنا أحمد بن رشد 
عن سعید بن هیثم حدثنا سفیان الٹوری عن عاصم عن سعید بن جبیر أنه کان یجھر فی 
السورتین ببسم اللہ وقال: حدثنا ابن عباس أن النبی عليه الصلاة والسلام کان یجھر بہا 

الحادی عشر : ما رواہ الدارقطنی؛ حدثنا عمر بن ال حسن بن علی الشیبانی:؛ حدثنا 
جعفر بن محمد بن مروان حدثنا أبوطاھر أحمد بن عیسی؛ حدثنا ابن أبی فدیك عن 
ابن أبی ذئب عن نافع عن ابن عمر قال : صلیت خلف رسول الل پل وأبی بکر وعمر 
فکانوا یجھرون ہبسم الل . ِ 

الثانی عشر : ما رواہ الخطیب عن عبادة بن زیاد الأأسدی عن أبی یونس بن أبی 
یعقوب عن المعتمر بن سلیمانء عن أبی عبیدة مسلم قال : صلّیت خلف ابن عمر فجھر 
ببسم اللہ فی السورتین: فقیل لەء فقال: صلیت خلف رسول اللہ حتی قبض؛ وخلف 
أبی بکر حتی قبض ؛ وخلف عمر حتی قبض؛ فکانوا یجھرون بہا فی السورتینء فلا اُدع 
ا چھر بہا حتی أُموت . 

الثالث عشر : ما رواہ الدارقطنی عن یعقوب بن زیاد المُہی؛ حدثنا أحمد بن 
حمّاد الھمدانی؛ عن قطر بن خلیفة عن أبی الضحی عن النعمان بن بشر قال: قال رسول 
اللہ لٹ : آمتی جبریل عند الکعبة فجھر ہبسم اللہ٤.‏ 

الرابع عشر: ما رواہ الدارقطنی عن أبی القاسم الحسین بن محمد بن بشر 
الکوفیء حدثنا أحمد بن موسی بن |إسحاق؛ حدثنا إبراھیم بن حبیب؛ حدثنا موسی بن 
حبیب الطائفی عن ا حکم بن عمیرء وکان بدریّاء قال: صلیت خلف رسول الہ پل 
فجھر ببسم الله فی صلاة اللیل وصلاة الخداۃ وصلاة ا جمعة . 


۸۳ 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ٢‏ الباب الثانی فی نبذ من أحکام البسملة 

الخامس عشر : ما رواہ ا حاکم فی اللستدرك عن عمر بن ھارون بن جریح ع 
ابن أبی ملیکة عن أم سلمة أن رسول اللہ قرأ فی الصلاة بسم الله فعدھا آیة وا حمد ال 

سی مارواہء ام تر جب ٦ھ‏ من حدیث محما۔ یں 
ا وا ات 0+0۵ کمن لاف سنا وقال المعتمر : 
آلو ان أقتدی بصلاۃ أبی وقال أبی : ما آلو أن أقتدی بصلاة انس وقال نس : ما آلو أن 
أُقتدی بصلاۃ رسول الله و لا وقال ا حاکم : رواته کلھم ثقات . 

السابع عشر: ما رواہ الحاکم عن محمد بن السری؛ حدثنا إسماعیل بن أبی 
أویسء حدثنا مالك عن حمید عن أنس قال: صلیت خلف رسول اللہ پل وأبی بکر 
وعمر وعثمان وعلی؛ فکلھم کانوا یجھرون ہبسم ال . 

الثامن عشر: ما رواہ الشافعی فی الأمّ واعتمد عليه فی إِثبات ال حھر ہ والحاکم 
و صححف والبیہقی عن آنس آنہ قدم معاویة اللدینف فصلی بہم؛ ولم یقرأً بسم اللہ 
الرحمن الرحیم ولم یکبر إذا خفض وإذا رفع فناداہ اللھاجرون والأنصار حین سلّہ: 
یا معاویة أسرقت صلاتك؟ أین بسم اللہ وأین ن التکبیں فلما صلی بعد ذلك قرأً بسم اشف 
وکبر حین یھوی ساجدا. 

التاسع عشر: ما رواہ البیہقی فی ال خلافیات: والطحاوی من حدیث عمر بن ذر 
عن أبيە عن سعید بن عبد الرحمن بن أبزی عن أبيه قال : صلیت خلف عمر: فجھر بیسم 
الله وکان أبی یجھر بہا۔ 

العشرون : ما رواہ ا خطیب من طریق الدارقطنی ہبسندہ عن عثمان بن عبد الرحمن 

عن التغریض سعد ئن السیتب اہ ابایکر وغمر مان وعلہاکانوات یجھرون ہبسم الله . 

اس حادی والعشرون : ما رواہ الخطیب عن یعقوب بن عطاء بن بی رباح عن أٔبيە 
قال : صلیت خلف علی بن أبی طالب وعدة من أصحاب رسول الله و کلھم کانوا 
یجھرون ہہسم اللہ . 

النانی والعشرون : ما رواہ ال خطیب من طریق الدارقطنی عن ا حسن بن محمد بن 


۸٤ 


إحتام القنطر ة فی أحکام البسملة ۴ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 
عبد الواحدء حدثنا ا حسن ب وت حدثنا إبراھیم ب 708 پھَ" 

وھ رہ و ن عباس وأبی قتادة وأبی هریرةء فکانوا 
تہ 

الثالث والعشرون: ما رواہ الخطیب عن محمد بن أبی السری عن المعتمر عن 
حمید الطویل عن بکر بن عبد ال ال مزنی ء قال : صلیت خلف عبد ال بن الزبیر فکان 
یجھر ببسم الله وقال : ما یینع أمراءکم أن یجھروا بہا إلا الکبر ۔ 

الرابع والعشرون : ما أخرجه الخطیب عن ابن داود عن أخی ابن وہب عن عمه 
عن مالكء وابن عیینة عن حمید عن أنس أن رسول الله کان یجھر ببسم الله فی الفریضة . 

الحخامس والعشرون: ما رواہ الدارقطنی عن عمر بن حفص ا مکی عن ابن جریج 
عن عطاء عن ابن عباس أن رسول اللہ ٍَ لم یترك ا جھر فی السورتین ببسم اللہ حتی 
قبض . 

السادس والعشرون : ما رواہ ا حاکم وصححه من طریق أبی الطفیل عن علی 
وعمار أنہما قالا : کان رسول الله یجھر فی ال مکتوبات ببسم الله ویقنت فی الفجرء وکان 
" یکبر من یوم عرفة إلی صلاة العصر من أیام التشریق . 

السابع والعشرون : ما رواہ الخطیب فی کتاب البسملة من طریق الحسن بن أحمد 
بن ا مبارك عن إسماعیل بن إسحاق القاضی بسندہ: کان رسول اللہ یجھر بقراءة بسم الله 
الرحمن الرحیم . ۱ 

وقد سلك أصحابنا ومن تبعھم فی الاخفاء فی الحواب عن ادلة ا جھر مسالك 
فمنہم من سلك مسلك الترجیحء وقالوا: أحادیث السر مقدمة علی أحادیث ا جھر 
بوجو 

أحدھا: أنە لیس حدیث الجھر الذی یدل عليه صریحا فی الصحاح الستة 
وأحادیث السر مرویة فيهء وھذا کاف فی تضعیف أحادیث ا جھر فالبخاری مع شدة 
تعصبه وفرط تحمله علی مذھب أبی حنیفة لم یودع فی صحیحه منہا حدینًاء وکذلك 
مسلمء فإنہما لم یذکرا فی ھذا الباب إلا حدیث أنس الدال علی الإاخفاءء ومسآألة ا حھر 
بالبسملة من أعلام المسائل٭ ومعضلات الفقهء وأکٹرھا دورانًا فی المناظرةء والبخاری 


۸۵ 


إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملة ٤‏ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 
کا ےس گی شس چس شش رسس و شا ےس لیے 


کثیر التتبع مھا یرد علی أبی حنیفة ممخالفة السنةء فیذکر الحدیث: ثم یعرض بذکرہ؛ 
ویقول: قال رسول اللہ پقچ: کذا وکذاء وقال بعض الناس کذاء فیشیر ببعض الناس 
إلیەء ویشنع بە عليهء وکیف یخلی کتابه من أحادیث ال جھر بالبسملة وقد قال فی أول 
کتابه: باب الصلاۃ من الإانء ثم ساق أحادیث الباب؛ وقصد الرد علی أبی حنیفة فی 
قوله: إِن الأعمال لیست من الإیان مع غموض ذلك علی کثیر من الفقھاء ومسألة 
ا جھر ما تدور فیه الآراء. 

ولو حلف أحد أن البخاری لو اطلع علی حدیث من أحادیث ال جھر موافق 
لشرطہ أو قریبًا منە لم یخل منە کتابهء وكکذلك مسلم لصدق . 

ومع عزل النظر عن ذلك نقول: ھذا آبوداود والترمذی وابن ماجه مع اشتمال 
کتبہم علی الآسانید السقیمة والأحادیث الضعیفة لم یخرجوا منہا شینّاء فلولا أنہم 
علموا ضعفھا ما کان كذلك؛ کذا فی ”نصب اارایة فی تخریج أحادیث الھدایة و فتح 
القدیر ‏ وغیرھما. 

وثانیہما: ما فی آنصب الرایةۃ و البنایة وغیرھما من أنه لم یخرج أحادیث 
ا جھر أحد من أصحاب السانید المعتبرۃء وأجل من خرجہ الخطیبء فإنه قد بالغ فیه 
وشنع علی من خالفه والحاکم والدارقطنی والبیہقی؛ وأما ا خطیب وما أدراك ما 
الخطیبء فھو قد جاوز ا حد وسلك مسلك التعصب؛ واحتج فی کثیر من المواضع 
بالأحادیث الملوضوعة مع علمه بذلكء وأما ا حاکم فالثقات حاکمون بتساھله فی باب 
التصحیحء وتعصبه فی الترجیح؛ فکم من حدیث ضعیف قد صححہ: وکم من حدیث 
لا عبرة به قد رجحہ: ولا تغرر بتصحیحه فی اللستدركٴء ولذا قال ابن دحیة فی کتابه 
”العلم الشھورٴ تس ر وید وی وی سور 
کثیر الغلط ظاھرًاء وقد غفل عُن ذلك من مقلديه . 

وأما الدارقطنی فکتابه ملوء وو مرو رہہ 
وحکی أنە ما دخل مصر سأل بعض أھلھا تصنیف شیء فی ال جھر بالبسملةء فصنف فيه . 
جزءٗء فأتاہ بعض ا الکیة فأقسم عليه أن یخبرہ بالصحیح من ذلك؛ فقال : کل ماروی 
عن النبی پل فی ا حھر فلیس بصحیح . 


۸٦ 


إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملة ٥‏ ۔ ‏ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 


وأما البیہقی فھو رجل مشتبه والعجب عن الثوری أَیضًا کیف ذکر الأحادیث 
الضعیفة وانتصر لھا وصححھاء ولم یذکر ما قیل: 

فان کنت لا تدری فتلك مصیبة ‏ وإن کنت تدری فال مصیة أعظم 

وقال بعض ا لحفاظ : إنما کثر الکذب فی أحادیث ا جھر علی رسول اللہ گل 
وأصحابہ لآن الشیعة تری ا لجھر؛ وھم أکذب الطوائف؛ فوضعوا فی ذلك أحادیث 
ولذلك تری غالب أحادیثه مسندۃ من أھل التشیعء وبا جملة فلا عبرۃ ملخرجی أحادیث 
ا لجھر ورواتہا خصوصا فی مقابلة أاصحاب الصحاح ۔ 

وثالہا: أن رُواۃ أحادیث ا جچھر ضعفاء: ولم یوجد حدیث منہا لا یکون فیه 
ضعف.ء کما بسطه الزیلعی ناقلا عن العلآمة ابن عبد الھادی والحازمی وغیرھماء فکیف 
تعادل أحادیث السر التی رواتہا من رواۃ الصحاح . 

ورابعھا : أن ال جھر مما تفرد بە أبو ھریرة من أصحاب رسول الل يء وخبر الواحد 
فیما تعم بە البلوی غیر مقبولء بخلاف السرء فقد رواہ جمع؛ کذا قیل . وأنت تعلم أن 
ھذا الوجه ضعیف؛ لأنه قد روی ا حھر غیر أبی ھریرة علی وعمار وابن عمر وغیرھم 
اأیضاء کما عرفت ۔ ْ 

فان قلت : الإخفاء بالبسملة نما رواہ من الصحابة اثنان: نس وعبد اللہ بن مغفل: 
وأحادیث ا هر رواها أُربعة عشر صحابیّاء فینبغی ترجیحھا علیہا. 

قلت : لا عبرۃ لکثرۃ الرواۃ فی باب الترجیح عند جمع من ا حنفیة علی أن کثرۃ 
الرواة نما یعتمد علیہا بعد صحة الطرفینء وأحادیث ا جھر لیس فیہا صحیح صریح فی 
ا جھر؛ بخلاف أحادیث السر؛ فإِنہا صحیحة صریحة فی السر مع أن أحادیث الجھر وإن 
کثرت رواتہاء لکن کلھا ضعیفةء وکم من حدیث کثرت رواتەء وتعددت طرقه وهو باق 
فا شااب لا بابل المعاع آواردارحائق 

فان قلت : روایات الإخفاء شھادۃ علی نفی: وروایات ا حھر شھادة علی 
الاثباتء والإثبات مقدم علی النفی علی ما تقرر فی موضعه . ۱ 
قلت: تقدم الإثبات علی النفی إِنما هو عند تعادلھماء ولا تعادل للضعیف مع 


الصحیح . 


۸۷ 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ٦‏ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 
کے تل سے کات سی مین شی شس رش ش کت شش ششتش 


ومنہم من سلك مسلك التأویل؛ وقال: یحتمل أن یکون جھر النبی وَكن فی بعض 
الأحیان لتعلیم الناس؛ أو یکون یجھر بہا جھرا یسیرا بحیث یسمعه من قرب منە؛ ولا 
یسمی ذلك جھراء کما ورد أنه کان یصلیٰ بہم الظھر فیسمعھم الاآیة والآیتین أحیاناء 
ومن المعلوم أن جمیع الصحابة لم یکونوا یحضرون فی جمیع الأوقات؛ فیحتمل أُن من 
روی ا لجھر قد حضر فی وقت جھر فيه رسول اللہ لا بالبسملةء فظن هو أنه یجھر دائماء 
وھذا هو طریق ا حمع بین روایاته وروایات السر . 

ومنہم من سلك مسلك النسخ ؛ وقال: ا جھر منسوخ:؛ کان فی الابتداء؛ لروایة 
أبی داود فی مراسیله" بإسناد جید عن سعید بن جبیر قال: کان رسول اللہ یجھر 
بسم الله الرحمن الرحیمء وکان أھل مکة یدعون مسیلمة الرحمن؛ فقالوا: إِن محمدا 
یدعو إله الیمامةء فأمر الله رسولە فما جھر بہا حتی مات . 

وروایة الطبرانی من طریق سعید بن جبیر عن ابن عباس؛ قال: کان رسول الله 
إذا قرأ بسم اللہ الرحمن الرحیم هزأً منه اللشرکونء وقالوا: محمد یذکر إلە الیمامةء 
وکان مسیلمة الکذاب یتسمی الرحمنء فلما نزلت قوله تعالی: ولا تجھر بصلاتِك 
ولا تُخَافت بہا چ4 أمر رسول الل أن لا یجھر بہا"ّ۔ 

فان قلت: ھذہ الروایة تخالف ما ثبت فی صحیح البخاری والترمذی عن ابن 
عباس أنە قال : نزلت ھذہ الایة حین کان رسول ال مختفیا مکةء فکان إذا صنی 
جھ را فیسمعه اللشرکون: ویسبون القرآن ومن أنزلهء فنہاہ الله تعالی عن ا جھرء وقال:. 
فوَلا تَجھَر بصّلاتك٭ أی بقراءتك القرآن ۔ 

قلٰ: لا تخالت: فلعله کان یجھر بَالَصعمِة والقرَة کلیہَماء فٹھی عن کل ذلك؛ 
نعم یرد هھنا أن روایة البخاری والترمذی دالة علی ان نزول ھذہ الایة کان فی ابتداء 
الإاسلام قبل الھجرۃ؛ وا لچھر منہ پل قد ثبت بعد الھجرۃ أٔیضنّاء فلا تکون ھذہ الاَيیة 
ناسخة لە کما لا یخفی ۔ 

هذا کلە کان كلامًا علی أحأادیث ا جھر بالا(جمالء ولنورد ال حواب عن حدیث 
حدیث تفصیلا علی ما بسطه الزیلعی وغیرہہ فنقول : ۱ 

أما ا حدیث الأول : فا جواب عنەه من وجوہ: 


۰۸۸ 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ۷ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 

أحدھا: أنه حدیث معلول؛ فإِن ذکر البسملة ما تفرد بە نعیم الجمر من أصحاب 
بی ھریرۃء وھم ثمانمائة بین صحابی وتابعی؛ ولا یثبت عن ثقة من أصحابه أنە حکی 
عنه ا چھر وقد روی صاحبا الصحیح البخاری ومسلم کیفیة الصلاة عن أبیٰ ھریرۃ؛ 
ولم یذکرا فیە ا جھرء وھذا ا بلب علی الظنْ أنه وھم علی أبی ھریرة. 

فإن قلت : قد رواہ نعیم وھو ثقةء والزیادۃ من الثقة مقبولة . 

قلت : لیس ذلك مجمعًَا عليه؛ ہل فیه خلاف مشھور؛ فمن الناس من یقبل الزیادۃ 
مطلقّاء ومنہم من لا یقبلھاء والصحیح التفصیل؛ وھو أنہا تقبل إذا کان الراوی الڈی 
رواھا ثقة حافظّا ثبتّاء والذی لم یذکرھا مثلە أو دونە کما قبل للحدثون زیادۃ مالك بن 
أنس قولەه: من المسلمینء فی صدقة الفطرء وتقبل فی مواضع آخر لفرائن تخص بہاء 
ومن حکم بالقبول حکما عامًا غلط بل لکل زیادة حکم یخصھا ففی موضع یجزم 
بصحتہاء کزیادۃ مالك؛ وفی موضع یغلب علی الظن صحتہاء کزیادۃ سعد بن طارق 
فی حدیث : ٦‏ جعلت الأرض مسجذدا) ا حدیث؛: لفظ : ہ٭وجعلت تربتہا لنا طھورا١؛‏ 
وفی موضع یجزم بخطاً الزیادۃء کزیادة عبد اللہ بن زیاد ذکر البسملة فی حدیث: 
اقسمتِ الصلاة بینی وبین عبدی) وفی موضع یغلب علی الظن خطأھاء کزیادة معمر فی 
حدیث ماعز: الصلاة عليهء رواھا البخاری فی ٴ صحیحه َء وقد رواھا أصحاب السنن 
عن معمر؛ وقال فیه: لم یصل عليهء وفی موضع یتوقف بصحتہاء کما فی أحادیث 
کثیرۃء رزیادة نعیم اللجمر التسمیة فی هذا الحدیث ما یتوقف فيهء بل یغلب علی الظن 

٦ص‏ 2 ٘۰ ۷ 
قال : فقرأ بسم الله وذلك أعم من قراءتہا سر أو جھراء وإنما هو حجة علی من لا یری 
قراءتہا مطلقٌاء ولو أخذ ا جھر من ھذا الإطلاق لأخذ منە أنہا لیست من أم القرآن ؛ لأنه 
عطف أم القرآن بثم علی البسملة والعطف بإطلاقه یقتضی ا لمغایرۃء وھو خلاف 
مذھب ا خصم. 

وٹالنہا: أنە یجوز أن یکون أبو ھریرة قد أخبر نعیم الجمر بأنه قرأھا سراء ویجوز 
لشرام بغافااتھ اوریئ الا الام رافاظ الگ ان 


۸۹ 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ۸ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 


القیام والقعود عن رسول الل و ولم یکن سماع الصحابة ذلك منە دلیلا علی ال جھر بە . 

ورابعھا: أنه قد روی مسلم فی ٴصحیحه عن أبی هریرۃ رضی اللہ تعالی عنه 
قال: کان رسول اللہ و إذا نھض من الرکعة الثانیة استفتح القراءة بالحمد للہ رب 
العا مین ولم یسکت: قال الطحاوی : فيه دلیل علی أن البسملة لیست من الفاتحة ولو 
کانت منہا لقرأھا فی الثانیةء کما قرأً فاتحة الکتابء والذین استحبوا الججھر بہا فی الرکعة 
الأولی استحبوا ذلك فی الثانیة أ٘یضًا؛ لکونہا من أم القرآن عندھم ۔انتہی- فھذا ا حدیث 
یعارض حدیث نعیم المجمر مع استقامة طریقه وقوۃ صحته . 

وخامسھا: أنالو سلّمنا أن مراد نعیم من قولە: فقرأً جھراء فنقول: الثابت عن 
رسول اللہ پل فی الروایات الصحیحة الإسرار بہاء فعليه الاعتماد وقول أبی ھریرة: 
'إنی لأشبہکم بصلاۃ رسول الل نل إنما أراد بە أصل الصلاۃ ومقادیرھاء وتشبیه الشیء 
بالشیء لا یقتضی أن یکون مثله من کل جەء بل یکفی فی غالب الأقوالء وذلك متحقق 
فی التکبیر وغیرہ مما هو ثابت عن أبی ھریرۃ بلا شبہةء أما التسمیة ففی صحتہا عنه نظر 
فأی ضرورۃ داعیة إلی صرف التشبیه إلیہا أيضّاء وکیف یظن عن أبی ھریرۃ أنە یرید 
. التشبيه فی ا جھر بالبسملةء وھو الراوی حدیث  :‏ قسمت الصلاة بینی وبین عبدی 
نصفین؟ ا حدیث : وهو ظاھر فی أن البسملة لیست من الفاتحة . 

وسادسھا: أن الخلفاء الراشدین وغیرھم من أئمة الصحابةء وکانوا أعلم بصلاۃ 
رسول الل گل وأشد تحریا لھا من أبی ھریرة؛ وھم کانوا لا یرون الجھر بالبسملةء کما 
حکاہ الترمذی وغیرہء فالأخذ ما ذھبوا إليه أولی وأحسن من الأخذ مما ذھب إليه أبو 
ھریرة بعد تبوته عنه . 

وأما ا جواب عن الحدیث الٹانی 2 ا سے سننهٴء وابن 
عدی فی ٴ الکاملٴء فقالا فیه قرأاعوض جھرہ فلا حجة فیە. 

علی أن أبا أویس غیر محتج بە با انفرد بەء فکیف إِذا انفرد بشیءء وخالفەه فیه من 
ہو أئق منە؛ وھو إن کان من وثقه جماعة وأخرج من روایاته حدیث : 9 اقسمت 
الصلاةۃ؟ مسلم فی صحیحهٴء لکنە قد ضعفه أحمد بن حنبل ‏ وأبوحام وابن معین 
ولم یسقط ھذا ا حدیث لھذاء فإن مجرد الکلام فی الرجل لا یسقط حدیئثەء بل لتفرد 


۹۰ 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ۹ الباب الثانيی في نبذ من أحکام البسملة 
ومخالفة الثقات لە . 

. وعن الثالث بأن إسنادہ ساقط ء فإن خالد بن إلیاس الراوی عن سعید مجمع علی 
ضعفه. قال البخاری عن اللإمام احمد : إنه منکر ا لحدیث . وقال النسائی: متروك 
ا حدیث . وقال ابن حبان : یروی الموضوعات عن الثقات . وقال ال حاکم : روی عن سعید 
القبریء ومحمد بن ا منکدر وهھشام بن عروۃ أحادیث موضوعة. وتکلم الدارقطنی فی 
”العلل” علی ھذا الحدیثء وصوٗب وقفه. 

وعن الرابع : أنە لیس فی دلالة علی ا جھرء علی أن الصواب فيه الوقف: قال 
الدارقطنی فی علله“ : ھذا حدیث یرویه نوح ابن أبی بلالء واختلف عليهء فرواہ عبد 
الحمید بن جعفر عنه مرفوعًاء ورواہ أسامة بن زید وأبو بکر الحنفی عنه موقوفًّا علی ابی 
ھریرۃء وھو الصواب . ۱ 

فان قلت: ھذا وإن کان موقوفّا فی حکم المرفوع؛ إذ لا یقول الصحابی: إِن 
البسملة إحدی آیات الفاتحة إلا عن التوقیف٠‏ أو دلیل قوی ظھر لە . 

قلت: یحتمل أن أبا ھریرۃ سمع رسول الل پِ یداوم علی قراءتہاء فظنہا من 
الفاتحةء ونحن لا ننکر أنہا من القرآن ولکنا ننکر جزئیتہا للفاتحة وغیرھا من السور: 
وأيضّا: الحفوظ الثابت عن سعید ا لمقبری عن أبی ھریرۃ فی ھذا الحدیث عدم ذکر 
البسملةء کما رواہ البخاری فی ”صحیحه" من حدیث ابن أبی ذئب عن سعید عنه 
مرفوعًا: والحمد للہ ھی أم القرآن٤ء‏ وھی السبع ا ثانی والقرآن العظیمء ورواہ أبوداود 
والترمذی وحسنە مع أن عبد الحمید بن جعفر قد تکلم فیەء وإن وثقه آکٹر العلماء 
والثقة أیضنًا قد یغلط ‏ والظاھر أنه غلط فی ھذا الحدیث. 

وعن الحامس: بأنە لا عبرة لتصحیح ا حاکم؛ فإنه کثیرا ما یصحح ما لیس 
بصحیحخء وقد تعقبه الذھبی بتصحیحہ ھذا ا حدیث٠‏ وقال: إنه خبر وإہء کأنه موضوع ؛ 
لأن عبد الرحمن صاحب مناکیر ضعفه ابن معینء وسعید ضعیف أو مجھول ۔انتہی- . 

ومثله طریق الدارقطنی؛ فإن جاب را وعمر بن سمرة الجعفیان کلاھما ما لا یحتج بە 
وعمرو أضعف من جابر . قال ا حاکم : عمرو بن سمرۃ یروی الموضوعات عن جابر 
وغیرہء وخابر وإن کان مجروحا أ٘یضّاء فلیس یروی تلك الملوضوعات الفاحشة؛ وقال 


3 


إحکام الٰقنطرۃ فی أحکام البسملة سن ألباب انماميی فی جو تار ت0 
ا بن حبال کان عرر رالفتا سب العاف وکان یروی الموضوعا سی کن ۷ك‪ٌ‪9ھءھوھئ, 
ہہ یت و سج کا وو مر بی گذضص ھم 
ا و وت 9 00 ئئھ*“" زتالان 
عدی: عامة ما یرویە لا یتابع عليهء وقال ابن ماکولا: ضعفو وبا لحجملة فرواته کلھم 
ضعفاءء فھل تعتبر روایتہم مع هذا. 

وعن السادس بأن عیسی بن عبد الله هو والد أحمد بن عیسی متہم بالوضع؛ قال 
ابن حبان وا حاکم : روی عن آباءہ أحادیث موضوعة لا یحل الاحتجاج بە . 

وعن السابع : بأنه لیس بصحیح ولا صریح؛ أما الثانی فلانہ لیس فيه أنە فی 
الصلاۃء وأما عن الأول فلآن عبد اللہ بن عمرو بن حسان کان یضع ا ح.یث؛ کما قال 
علی بن المدینی؛ وقال عبد الرحمن بن أبی حا : سألت أبی عنهء فقال : لیس بشیء کان 
یکذب؛ وقال ابن عدی : أحادیثه مقلوبات؛ وفی قول ال حاکم : احتج مسلم بشريیك: 
نظرء فإنه إنھا روی لە فی ا متابعات لا فی الأصول . 

وعن الٹامن : بأن أبا الصلت الھروی متروك؛ قال عبد الرحمن بن أبی حام: 
سألت أبی عنه فقال : لیس عندی بصدوق؛ وضرب آبو زرعة علی حدیثہ وقال: لا 
أحدث عنه ولا أرضاہ. وقال الدارقطنی : رافضی خبیث: انہم بوضع الإیمان۔ إقرار 
باللسان وعمل بالأرکانء ومثله طریق الہزارء فإنه معل بإسماعیل؛ قال الہزار: 
إسماعیل لم یکن بالقوی . ورواہ ابن عدی: وقال: حدیث غیر محفوظ وأبو خالد 
مجھول: ورواہ العقیلی أیضاء وأعله ب(سماعیل؛ وقال: حدیث غیر محفوظ: ویرویه 
عن مجھول. 
ہو قول و لزا 0ھ القراف 2 ئا 
أُخیه أحمد بن رشد بن خیثمء فإنه متہم ء ولە بواطیل ذکرھا الطبرانی 


۹۲ 


سکام القنطرة فر احکام! الِسملة ۱ا الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 


ومن :۔ابادی عشو؟ 7 الیم یہ ايد بن عیسی بن محمد أبو طاھر الھاشمی کذبہ 
الدارقطنی؛ وعمر ین حسن شیخ الدا: قطنی ضعفہ الدارقطنی ؛ وقال ا خطیب سال 
الحسن بن محمد عله زضحل٭٭ وتکلم الدذارفطنی فی جعفر بن محمد أبضاء وقال: لا 
کے بس وفی ءہزان الاعتدال للذمی : طاھر بن حماد بن عەرو النصیبی عن مالك 
وغبرہ لیس بثقة ولا مأمو ِء من بفایاه حعدتنا العمری عن نافع عن بن عمر قال 
مصلمت خیاصی :. سول اللہ و ما وأبی بکر وغم فجھروا ببسم اللہ الرحمن الرحیم - 
انتی-. ةا(: غافظ برمان الدین ا حلبی فی الکشف اخُثیث عمن رمی بوضع 
ا دو فمن 02 ان یکون من و ضعه کت ہی 

وعن :ثائی عشر: بان عبادة بفقتح العین ابن زیاد: فأأ ل ابو حائم: کان من رؤ۔ہاء 
الشیعق وقال ٠!‏ اخافظ محمد النیسابوری هو مجمع علی کذبە: وشیخه أبو پونس اہن أبی 
یعقوب فيه مقال ء ذونْمّه بعضھي وروی له مسلم فی صحیحهٴ 3 وضعفه النسائی وابن 
سان وقال این عان: بروی من الاقات ما لا یشبەء فلا یجوز الاحتجاج ما انفرد یب 
واصواب فيه الوقف: ما ذکرہ البیہقی ۔ 

5 عن الثامت عمشر : بأنه حدیٹث منکرء بل موضوع فإن یعقوب بن زیاں قال 
وف فررھت اص قغصضی لح فغزضالے و 
علمتہ یداد وشبحهە أحمد بن حماد ضعفه الدارقطنی؛ والعجب من الدارقطنی 
شیرھما من الحفاظ عن سکوتہم عن مثخل ھذا ا حدیث: ولم یتعلی فی ھذا 


ا 


واخطیب 
ا حدیث ابن ا حوزی إلا علی قطر بن خلیفة ولیس بصائبء فإن فطر بن خلیفة قد روی لە 
البہخاری ووثقہ أحعد وبحبی بن معین وغیرھما۔ 

وعن الرابع عشر: بأن ال حکم بن عمیر لیس بدریاء ولا فی البدریین أحدًا سمعه 
عذاء بل 4 بعرف لە صحبةء فإن موسی بن حبیب الراوی عنه لم یلق صحابیاء بل هو 
مجھرڈء قال ابن أبی حام فی ٴکتاب ا جرح والتعدیل : ا حکم بن عمیر روی عن 
رسول اللہ ان أحادیث منکرۃ: لا بذکر سماعاء ولالقاء روی عنه ابن أُخیه موسی 
وھو ضعیف الحدیث: سمعت أبی یذکر ذلك؛ وقال الدارقطنی موسی بن حبیب 
ضعیف ا لحدیت؛ وقد ذکر الطبرانی فی معجمہ الکبیرٴ ا خکی ٠‏ وروی لە بضعة عشثر 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة - ٦٦‏ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 
گت ا کے ئ شر لت شس ےپ شر تک شس خیش شش رٹ ساشچتے 


حدیئًا منکرا کلھا من روایة موسی؛ وروی لە ابن عدی فی الکامل قریبًا من عشرین 
حدیئّاء ولم یذکرا فیہا ھذا ا حدیث؛ والراوی بن موسی یعنی إبراھیم بن إسحاق 
الکوفی ؛ قال الدارقطنی : متروك ا حدیث: وقال الأزدی: یتکلمون فیەء ویحتمل أن 
یکون ھذا الحدیث من وضعہ: فإن الذین رووا نسخة موسی عن ا حکم لم یذکروہ فیہاء 
وإنغا رواہ الدارقطنی ثم ا خطیب؛ ومن أوهام الدارقطنی أنه قال |براھیم بن حبیب : 
وتبعه ال خطیب؛ وزاد وھما ثانیّاء فقال الضبی؛ وإنما هو الصینی بالصاد ا مھملة والنون: 
کذا قال الزیلعی فی نصب الرایة“. 

وعن ا حامس عشر: أه لیس بحجة لإثبات الجھر علی أُن قوله فی الصلاة من 
زیادات عمر بن هھارون: وھو مجروح تکلم فیه غیر واحد قال أحمد: لا أآروی عنه 
شیتّاء وقال ابن معین: لیس بشیءء وکذبه ابن المباركء وقد روی أصحاب السنن من 
حدیث یعلی أنه سأل أم سلمة عن قراءۃ رسول اللہ فإذا ھی تنعت مفسرۃة حرفّاء وروی 
الحاکم من حدیث ھمام : حدثنا ابن جریج عن ابن أبی ملیكة عن أم سلمةء قال: کانت 
وصفت قراءة رسول الله فوصفت بسم اللہ حرقًا حرقًا قراءة بطیئةء وقال : علی شرط 
الشیخین: ولیس فيه قوله: فی الصلاۃ__ 

وروی الطحاوی فی ٴ شرح معانی الآثار ”من حدیث حفص بن غیاث : حدثنا أبی 
عن ابن جریج بە بجٹل حدیث ابن ھارونء ثم أخرجه عن ابن أبی ملیکة بھ بلفظ السنن؛ 
ثم قال: فقد اختلف الذین رووہ فی لفظەء فانتفی أن یکون حجة . 

وعن السادس عشر: بأنه یعارضه ما رواہ ابن خزییة فی مختصرہ؛ والطبرانی فی 
معجمه عَنْ معتمر بن سلیمان عن أبیه عن الحسن عن أنس رضی اللہ تعالی عنە أن 
رسول الله و کان یسر ببسم الله وأبو بکر وعمرء وزاد ابن خزیة فی الصلاةۃ. 

وعن السابع عشر: بأنه حدیث ساقطء قال الذھبی فی مختصرہ: -٦‏ 
الحاکم یورد فی کتابه مٹل ھذا الحدیث الموضوع: فاإنی أشھد باللء إِنه لکذب -انتہی- . 

وقال ابن عبد الھادی : سقط منە لاء وسئل أبو حاتم عن محمد بن السری؛ فقال: 
لین الحدیث مع أنه اختلف عليه: فقیل : عنه عن المعتمر عن أبيه عن انس أُن رسول الله 
کان یسر بسم الله وأبو بکر وعمرء ھکذا أخرجه الطبرانی؛ وقیل عنه بہذا الإسنادء وفیەہ 


۹٤ 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ‫٣‏ الباب الٹاني في نبذ من أحکام البسملة 


ا لجھر وتوثیق ا حاکم لا یعارض ما ثبت فی الصحیح؛ ما عرف من تساھله حتی قیل : 
تصحیحه دون تصحیع الترمذی والدارقطنی؛ بل تصحیحه کتحسین الترمذی؛ وأحیانًا 
یکون أدون منە؛ وأما ابن خزیة وابن حبان فتصحیحھما أرجح من تصحیح ا حاکم بلا 
نزاعء فکیف بصحیح البخاری ومسلمء کیف وأصحاب أنس الثقات یروون عنه خلاف 
ذلك حتی إن شعبة قال لقتادۃ: أنت سمعت ہذا أَنسّا یذکر ذلك؟ فقال: نع وأآخرہ 
باللفظ ا لمنافی للجھر ۔ 

وعن الثامن عشر: أُن مدارہ علی عبد الله بن عثمان بن خیثمء وھو وإن کان من 
رجال مسلمء لکنە متکلم فیهء أسند ابن عدی إلی ابن معین أن أحادیثه غیر قویة . وقال 
النسائی : لیٔن ا حدیث . وقال الدارقطنی : ضعیف. وذکر ابن حجر فی ٴتہذیب 
التہذیب : أُن النسائی أآخرج فی کتاب ا حج حدیئًا من روایة ابن جریج عنە عن أبی 
الزبیر عن جابرء ثم قال : ابن خیثم لیسن بالقویء ولم یترك یحبیء ولا عبد الرحمن 
حدیثہء إلا أن علی بن ا لمدینی قال: ابن خیٹم منکر الحدیث . وبا حملة فھو مختلف فيه 
فلا یقبل ما تفرد بەء مع أنه قد اضطرب فی إسنادہ ومتنەء وھو أَيضًا من أسباب 
الضعف: أما الأول فإن ابن خیٹم تارۃ یرویە عن أبی بکر بن حفص عن أنسء وھو الذڈی 
رجحہ البیہقی فی کتاب المعرفة لجلالة راویەء وھو ابن جریج؛ وتارۃ یرویە عن 
إسماعیل بن عبید بن رفاعة عن أببەء وھو الذی رجحه الشافعی . 

ورواہ ابن خیئم أبضًا عن اإسماعیل بن عبید عن أبيه عن جدہ؛ فزاد ذکر ا مد کما 
أآخرجه الدارقطنیء وأما الثانی فتارۃ یقول : صلی فبدأ ببسم اللہ لأم القرآنء ولم یقرأھا 
للسورۃ؛ کما ہو عند ا حاکمء وتارة یقول: فلم یقرأ بسم الله حین افتح القرآنء کما هو 
عند الدارقطنی فی روایة اإِسماعیل بن عیاش وتارة بقول: فلم یقرأً سم الل لأم القرآن 
ولاللسورۃء کما هو عند الدارقطنی فی روایة ابن جریج . 

وأیضا: کیف یروی أنس مثل ھذا الحدیث محتجا بە وقد روی ہو عن رسول الله 
وخلفاءہ أنہم کانوا یسرونء فھذا أ٘یضًا مما یوجب شذوذ هذا ا حدیث . 

وأیضنًا: کان انس مقیمًا بالبصرةء ولم یذکر أحد أن أنسّا کان قدم مع معاوبۃ إلی 
ا لمدینة ‏ 


۹8 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ٤‏ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 
کے ےت ےت سس سس سک سے کش ہے سے مس 


وأأیضّا عمل أھل المدینة علی ترك ا جھر؛ ومنہم من لا یری قراءتہا أصلاء قال 
عروۃ بن الزبیر أحد الفقھاء السبعة : أدرکت الأئمة ما یستفتحون القراءة إلا با حمد لله 
رب العال مین؛ رواہ الطحاوی عنە فی ٴ شرح معانی الآثارّ ولا یحفظ عن أحد من أھل 
اللدینة بإسناد صحیح ا جھر بہاء وھذا عمل یتوارثه آخرھم عن أولھمء فکیف یصح أنہم 
أنکروا علی معاویة ترك ا جھر . 

وأٔیضا لو رجع معاویة إلی الجھر؛ کما نقلوہ لکان هذا معروقًا من أمرہ عند اأھل 
الشام الذی صحبوہء ولم ینقل عنہم ذلك٠ء‏ بل الشامیون کلھم خلفاءھم وعلماءھم کان 
مذھبہم ترك ا جھر وما روی عن عمر بن عبد العزیز من ال جھر بہا فباطل لا أصل لە. 

وأیضا: من ا معلوم أن معاویة قد صلی مع رسول ال وَّ فلو کان سمع منه 
البسملة جھراء ما ترکه حتی ینکر عليه رعیته أنە لا یحسن یصلى . 

وعن التاسع عشر : أنه مخالف للصحیح النابت عن عمر آنه کان لا یجھر بہاء کما 
تقدم فی حدیث أنسء وقد روی الطحاوی بإسنادہ عن أبی وائل: قال : کان:عمر وعلی 
لا یجھران ببسم الله الرحمن الرحیم فإن ثبت ھذاعن عمر فیحمل علی أنه فعله مرة 
للتعلیم وھذا کما روی عنه أنه کان یمجھر بسبحانك اللھم وبحمدك بعد التکبیں 
اخرحه مسلم؛ ولم یکن جھرہ بہا إلا للتعلیم وإسماع المقتدینء کما رواہ الطحاوی 
وغیرہ۔ 

وعن العشرین : بأن فی إسنادہ عثمان؛ أجمعوا علی ترك الاحتجاج بە: قال ابن 
ابی حاتم: سألت أبی عنهء فقال: کذابء وقال ابن حبان: یروی عن الثقاتِ الأشباء 
الموضوعات: لا یحل الاحتجاج بەء وقال النسائی : متروك ا حدیث . 

وعن الحادی والعشرین : أُن عطاء بن أبی رباح لم یلق علیا رضی ال عنه٠‏ ولم 
یصلٗ قط خلفه وا حمل فيه علی ابنە یعقوبء فقد ضعفه أحمد بن < .ل وقال: منکر 
الحدیث: وقال أبو زرعة وابن معین : ضعیف: بت سر ری وت أیة أبو ا خسن 
بن أحمد بن أبی علی الأصبہانی وکان یرکب الأسانید . 

وعن الثانی والعشرین: أن ا حسن بن الحسین شیعی ضعیف إن کان هو العربی: 
رمجھول إن کان بین بن احسن الأشقر> انقلب اسمہ وَكذلك إبراھیم آبی یخیی قد 


۹٦ 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة 9۵ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 


رُمی بالرفض والکذبء وکذلك صالح بن نبہان قد ثکلم فیه مالك وغیرہء وفی إدراکه 
الصلاۃ خلف أہی قتادة نظر . 

وعن الثالث والعشرین : بأن إسنادہ وإن کان صحیحاء لكنه محمول علی 
الإعلامء بأن قراءتہا سنةء فإن الخلفاء الراشدین کانوا یسرونہاء فظن کثیر من الناس أن 
قراءتہا بدعةء فجھر بہا لیعلموا الناس أنہا سنةء لا أنه فعله دائما ۔ 

وعن الرابع والعشرین: با قال ابن عبد الھادی: أو سقط منەه؛ لا کما رواہ 
الساعدی وغیرہ عن ابن أخی ابن وھب؛ ویوض>ه أن مالکا روی فی الوطاً عن حمید 
عن أنسء قال: قمت وراء أبی بکر وعمر وعثمانء فکلھم لا یقرأً بسم اللہ إذا افتتحوا 
الصلاةء قال ابن عبد البر فی شرحە: ھکذا رواہ جماعة موقوقّاء ورواہ ابن أخی ابن 
وھب عن مالك وابن عیینة عن حمید عن أنس مرفوعاء فقال: إن رسول اللہ لپ 
وأبابکر وعمر وعثمان کلھم کانوا. ‏ . ٭ ا حدیث . وھذا خطأ من ابن أخی ابن وھب فی 
رفعه ذلك عن عمه عن مالكء فصار ھذا الذی رواہ الخطیب خطاأ علی خطأًء والصواب 
فیە عدم الرفع وعدم ا جھرء وذکر الخطیب وغیرہ حدیث أنس طرقًا آخر أ٘یضًاء إلا أنه 
لیس فیہا قوله فی الصلاةء فلا حجة فيه ۔ ۱ 

وعن ا خامس والعشرین: بأن عمر بن حفص قال ابن ا جوزی فی التحقیق : 
أجمعوا علی ترك حدیلہء وروی لە البیہقی حدیئًا بہذا السند مرفوعً: ۶البیت قبلة لأھل 
اللسجد والم۔ٗجد قبلة لأھل ا حرم وا حرم قبلة لأھل الأرض٤ء‏ ثم قال: تفرد بە عمر بن 
حفص وہو ضعیف لا یحتج بە. 

علی أنه روی أحمد عن وکیع عن سفیان عن عبد الملك عن عکرمة عن ابن عباس 
أنه قال : ا جھر ببسم اللہ من قراءة الأعراب؛ وکذلك رواہ الطحاوی فی شرح معانی 
الآثار- ویژیدہ ما رُوی بإسناد ثابت عن عکرمة تلمیذ ابن عباس أنە قال: أنا أعرابی أن 
جھرت ببسم ال والظاھر أنه أخذہ من شیخە؛ فھذا یخالف الروایة السابقة عن ابن 
عباس . 

وعن السادس والعشرین : بأنه حدیث ضعیف ضعفه البیہقی وغیرہ: وشبہه 


۹۷ 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ٦‏ الباب الٹاني في نبذ من أحکام البسملة 

وعن السابع والعشرین : بأنه حدیث موضوع؛ وا حسن بن أحمد صاحب ا ناکیرں 
کما نص عليه الذھبی فی ترجمته فی ٴ میزان الاعتدال٭۔ 

فھذہ الأخبار والآثار وأمثالھا کلھا ضعیفة من حیث السندء لا یکن أن تعارض 
.الأحادیث الواردۃ فی السر مع قوتہا. 

وقال العلامة أبو بکر محمد بن موسی ال حازمی الھمدانی فی ٴکتاب الناسخ 
والمنسوخ : اختلف أُھل العلم فی البسملة ھل یجھر بہا فی الصلاۃ أم لا؟ فذھب جماعة 
إلی ا جھرء وروی ذلك عن علی وعمر وابن عمر وابن عباس وعبد الله بن الزبیر وعطاء 
وطاوس ومجاھد وسعید بن جبیرء وإليه ذھب الشافعی وأصحابهء وخالفھم فی ذلك 
آکٹر ٘ھل العلمء وقالوا: یسر بہاء وروی ذلك عن أبی بکر وعمر فی إحدی الروایتین 
عنه وعثمان وابن مسعود وعمار بن یاسر وا حاکم وحماد وبە قال أحمد وإسحاق 
وأصحاب الحدیث: وقالت طائفة : لا یقرأھا سرا ولا جھراء وبە قال مالك والأوزاعی . 

استدل القائلون بالاخفاء بالأحادیث الثابتة واکٹرھا نصوص لا تقبل التأویلء 
وھی إن عارضھا أحادیث ال جھرء فأحادیث السر آولی لأمرین : أحدھا صحة سندھا 
ولا خفاء أن أحادیث ا جھر لا توازیہا فی الصحة. والٹانی : أُنہا وإن صحت فھی 
منسوخة ما رویناعن سعید بن جبیرء وھو مرسل یتقوی بفعل الحخلفاء. 

وأما من ذھب إلی ا جھر فلا سبیل إلی الإنکار علیہاء وروایات الجانبین فی کتب 
السنن والمسانید: تم یشھد بصحة ا جھر آثار الصحابة ومن بعدھمء وحدیث سعید بن 
جبیر مرسلا لا یقوم بە حجة . 

وطریق الإنصاف ان یقال: ادعاء النسخ فی کلا المذھبین متعذر؛ لأن من شرط 
الناسخ ان تکون لە مزیة علی ا منسوخ من حیث الثبوت والصحةء وقد فقدناھا هھناء 
غیر أُن ھھنا شیناء وھو أن أحادیث ا جھر وإن کانت مأثورۃ عن جماعة من الصخابة إلا 
أن اکٹرھا لا یسلم من شوائب ا جحرحء والاعتماد فی ھذا الباب علی روایة آنس بر 
مالك؛ لأنہا آصح وأشھں وقد اختلفت الروایات عنہاء وکلھا صحیحة مخرجة فی 
کتب الائمقف وغیر مستبعد وقوع الاختلاف فی مثل ذلك: وکم من شخص یتغافل عن 


آمر من لوازمه >٣‏ ویتليه لأمر لس من لوازمه ۹ 


۹۸ 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ۷ا الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 

ومن اأعجب ما اتفق لی أنی دخلت جامعًا فی بعض البلاد لقراءةۃ شیء فی 
الحدیث؛ فحضر إلیٗ جماعة من أھل العلم وھم من ا مواظبین علی ال جماعة فی الحامع؛ 
وکان إمامھم صینّاء بملڑ ا جامع صوتهء فسألتہم عنه ھل یجھر ببسم اللہ أو یخفیہاء 
فاختلفوا فی ذلك؛ فقال بعضھم : یجھرء وقال بعضھم: لا وتوقف آخرون: وا حق 
أن کل من ذھب إلی أی ھذہ الروایات فھو متمسك بالسنة ۔انتہی کلامہ- . 

وقال الشیخ أبو أمامة بن النقاش الذی یروم تحقیق ہذہ المسألة : ینبغی أن یعلم ان 
هذہ الألة بعلم القراءات أمس من علم الأحادیث؛ فإن من القراء الذین صحت 
قراءتہمء وتواترت عن رسول اللہ مہم من کان یقرأً بہا آیة من الفائحةء منہم عاصم 
وھمزة والکسائی وابن کثیر وغیرھم من الصحابة والتابعین ومنہم من لایعدھا ای 
کابن عامر وأبی عمرو ونافع فی روایة عنهء وحکم قراءتہا فی الصلاۃء حکم قراءتہا 
خارجھاء فحیئ الخلاف فیہا کا خلاف فی حرف من حروف القرآنء وکلا القولین 
صحیح لا مطعن علی مثبته ولا علی منفيه . 

ولیست ھذا أول حرف اختلف فی إثباته وحذفهء وقل سورة فی القرآن لیس فیہا 
ذلك وکل هذا من نتیجة کون القرآن أنزل علی سبعة أحرفء ولا ریب فی أُن الواقع 
عن رسول اللہ کلا الأمرینء فجھر وأسرٴ غیر أن إسرارہ کان آکثر من جھرہ؛ وقد صح 
فی الجھر أحادیث لا مطعن فیہا لمنصف؛ نحو ثلائة أحادیثء کما أنە صح فی السر 
أحادیث: ولا یلتفت لمن یقول : الواقع منه ا جھر فقط انتہی کلامه علی ما أوردہ 
القسطلانی فی ا مواھب اللدنیة. 

قلت: ھذا هو الحق عدی ايفنَا 4ات انگان ایر فی رسرق اھ لو عظلتا 
متعسرء بل متعذرء ولو صح إنکارہ أو حمله علی تعلیم امقتدین ونحو ذلك فلا یتیسر 
مثله فی الاآثار الرویة عن الصحابة والتابعینء نعم اللعلوم من جمع الروایات أن السر أکٹر 
وقوعًاء وأقوی عملاء وھو لا یستلزم إنکار ا جھر مطلقَّاء فالقول بأن السر مکروہ: 
وا جھر مسنونء کما ذھب إليه الشافعیةء فی غایة إفراط فی حق الھر؛ وتفریط فی حق 
السرء والقول بالعکس کما ذھب إليە آکثر أصحابنا بالعکس؛ وخیر الأمور أوساطھاء 
فا۔حفظه فإنه تحقیق شریف قل من تنبه عليه . 


۹۹ 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ۸ الہاب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 


وبعد اللتیا والتی نقول: بقی الکلام علی مذہھبا فی ھذا القام من وجوہ: 

الأول : أنہم اختلفوا فی أن البسملة فی الصلاۃ ماذا؟ ھل ھی سنة أم واجبةء فمیل 
ا حافظ النسفی فی کتب وقاضی خان وصاحب ‏ الخلاصة*َ وصاحب جامع الرموز” 
وکثیر من أصحابنا إلی أنہا سنة مؤکدةء وعدھا الشرنبلالی أَیضًا فی ٴنور الإیضاح ‏ من 
السنن؛ وقال فی شرحە: القول بوجوبہا ضعیف؛ وإن صحح لعدم ثبوت ا مواظبة علیہا 
۔انتہی-. 

وفیه ما فیەء فإن المواظبة علیہا معلومة من ضم بعض الاأحادیث الواردة فیہا إلی 
بعض؛ فالأصح ما مال إليه اللحققون من وجوبہاء منہم الزیلعی کِما یشھد بە قوله فی 
باب سجود السھو من شرح الکنز : ومنہا البسملةء فإذا ترکھا یجب سجود السھو 
وقیل : لا یجب؛ وقیل : إِن ترکھا قبل الفاتحة یجبء وإن ترکھا بین الفاتحة والسورۃ لا 
یجب -۔انتہی- حیث قدم القول بالوجوب ونقل ما سواہ با یدل علی الضعف ۔ 

ومنہم ابن وہبان حیث قال فی منظومتہ : 

ولو لم ییسمل ساھیّا کل رکعة فیسجد إذ بإیجابہا قال الآکٹر 

ومنہم العلامة الملقدسی صححه فی شرح النظمٴ ومنہم ا حلبی حیث قال فی 
العلی سن لال ال سرت ماآعر لا رط ئ0 الا خائیی ا مس مان 
علی مواظبته ثٍ علیہا ۔انتہی- . 

۱ وتبعھم الطحاوی حیث قال فی حواشی مراقی الفلاح”: أقول: سجود السھو 
بترکھا هو الاأحوط خروجا من ا خلاف -انتہی- وفی معراج الدرایة" : روی عن المعلی 
عن الإمام وجوبہاء وھو قولھماء وفی روایة ا حسن أنہا لا تجب إلا عند الافتتاحء. 
والصحیح أنہا تجب فی کل رکعة حتی لو سھی عنہا قبل الفاتحة یلزمه السھو ۔انتہی- 
وفی النہر الفائقٴ : فی إیجاب السھو بترکھا منافاة ما مر من أنە لا یجب بترك أقل 
الفاتحةء فتدبرہ ۔انتہی۔. 

قلت : مامر هو قولە: قالوا: إِن ترك أکٹرھا سجد للسھوء لا إن ترك أقلھاء ولم 
ار لھم ما إذا ترك النصف -۔انتہی۔ . 


وھو قول مرجوحء وا حق أن کل آیة من الفاتحة واجبة علی حدة؛ فیجب سجود 


۰ 


اکا ااقطروق اکا الس کالفا تی تد اکا ملا 
السھو بترك آیة منہا أیضاء کما حققه أخوہ وأستاذہ فی البحرٴء فتدبرہ. 

الثانی : اختلفوا فی أنه هل یأتی بہا الصلی عند ابتداء السورۃ أم لا؟ فالمروی عن 
أبی حنیفة أنە لا یأتی بہاء لا فی الصلاۃ الحهریة ولا فی السریةء وکذا عند أبی یوسف؛ 
ما تقدم أنہا لیست بآیة من أول السورہ والاتیان بہا فی أول کل رکعة؛ ما تقدم من 
ٛ الأحادیث الدالة علی أنه عليه الصلاة والسلام وخلفاءہ أتوا بہا سراء ولم یرو شیء فی 
الإتیان فی ابتداء السورةء وعند محمد یأتی بہا فی أول السورۃ أ٘یضاء لکن إذا خافت لا 
إذا جھر؛ لأن الشروع فیہا السرہ فلو آتی بہا فی ا جھریة یلزم وجود سکتة فی أثناء 
القراءة؛ کذافی ٴا ملیةٴ وشرحھا. 

وفی ‏ الذخیرة": ذکر الفقيه أبو جعفر عن أبی حنیفة أنه إذا ,وھ" 
فحسنء وروی عن محمد أنه لا یأتی بہا بین السورة والفاتحة فی ا حھریة -انتہی- . 

وفی ٴ تنویر الأبصار : سمی سرا فی کل رکعةء لا بین الفاتحة والسورۃ ۔انتہی۔ 
وفی شرحه لمصنفە : ھذا عندھماء وعند محمد یسن إذا خافت؛ لاٴإ جھر وصحح 
فی البدائع قولھماء وا خلاف فی الاستنانء أما عدم الکراھهة فمتفق عليهء ولھذا صرح 
فی الذخیرةٴ و اللجتبیٴ : بأن لو سمی بین الفاتحة والسورۃ کان حسنًا عند أبی حنیفة 
سواء کانت تلك السورۃ مقروءة سر أو جھراء ورجعه این الھمام وتلمیذہ ابن أمیر حاج 
ا حلبی لشبہة الخلاف فی کونہا آیة من کل سورةء وإن کانت الشبہة فی ذلك دون الشبہة 
الناشئة من الاختلاف فی کونہا آیة من الفاتحة ۔انتہی- وھکذا فی البحرٴء وزاد فیه وما 
فی القنیةَ : من أنە یلزمه سجود السھو بترکھا بین الفاتحة والسورۃ غریب جدا -انتہی . 

الثالث : اختلفوا فی أنہا مل تتکرر؟ فروی الحسن عن أبی حنیفة أن المصلی یأتی 
بہا فی أول الصلاۃ ثم لا یعیدء وروی المعلی عن أبی یوسف عن أبی حنیفة أنه یأتی بہا 
فی کل رکعةء وھو قول أبی یوسفء وروی ابن حازم نحوہ عن محمد أَیضنّاء وھو 
الأحوط ؛ لن العلماء اختلفوا فی أن التسمیة من الفاتحة أم لا؟ وعليه إعادۃ الفاتحة فی کل- 
رکعة؛ فکان عليه إعادة التسمیة أیضاء کذافی ‏ الذخیرة۔ 

وفی فتح القدیر ‏ : ھذا أی عدم الإتیان فی کل رکعة روایة ا حسن عنهء وروایة 
أبی یوسف عنە أنە یأتیء وو قولھما لثبوت الخلاف فی کونہا من الفاتحةء ومقتضی ھذا 


/ 


زحکم التطرہ لی کا اقکلا- _. ۷۰ تاب اقای سی تم آکام ايل 


سنیتہا مع السورۃء لثبوت ا خلاف فی کونہا آیة من کل سورة؛ کما فی الفاتحة -۔انتہی- . 

وقال ا حلبی فی ٴالغنیة : ا جواب عنه أن ا خلاف فی أنہا آیة من السورة لیس 
کالخلاف فی کونہا من الفاتحةء فلا یؤٹر فی ثبوت الاحتیاط کتأئیرہ ۔انتہی- . 

وفی ٴالقنیة" برمز محسن: الأحسن أن یسمی فی أول کل رقعة عند أصحابنا 
جمیعاء ومن زعم أنه فی الرکعة الأولی فحسبء فقد غلط علی أصحابنا غلطا فاحشًاء 
لکن الخلاف فی الوجوب؛ فعندھما وروایة اللعلی عنه أنہ تجب التسمیة فی الثانیة 
کوجوبہا فی الأولی؛ وفی روایتہما وروایة الحسن عنە أنە لا تجب إلا عند الافتتاحم: وإن 
قرأہا فی غیرھا فحسٰن؛ والصحیح أنە تجب التسمیة فی أول کل رکعة ۔انتہی- . 

وھکذا فی البحر ومختارات النوازل وغیرھما من الکتب ا معتمدةء وصرح فی 
'الضمرات و النہر”: أن الفتوی علی أن التسمیة واجبة فی کل رکعة عند ابتداء 
الفائحةء حتی لو ترکھا یجب سجود السھو؛ وعند ابتداء السورةۃ حسن؛ جھریة کانت 
الصلاة أو سری وھکذافی العتابیةٴ و الحیط٭۔ 


فروع : 

محل التسمیة بعد التعوذء فلو سمی قبل التعوذ أعاد؛ لعدم وقوعھا فی محلھاء 
ولو نسیہا حتی فرغ من الفاتحةء لا یسمی لأجلھا لفوات محلھاء کذافی ٴ البحر . 

وفی المضمرات ‏ : المسبوق إِذا قام إلی قضاء ما سبق؛ لم یکن عليه أن یقرأً بسم 
اللہ الرحمن الرحیم ھکذا رواہ ال حسن عن أبی حنیفةء وعن محمد أنه قال: یتعوذ 
ویأتی بالتسمیةء وبە قال الحسن الکرخی ؛ وبە أخذ ۔انتہی- . 

وفی ٴالنیة" : الإمام إذا جھر لا یأتی بہاء وإذا خافت يأتی بہا ۔انتہی۔ . 

وھذا بظاھرہ مخالف للعقل والنقلء ولذا نسبه صاحب ٴالبحر ‏ إلی الخطأً 
الفاحشء لآأن وجوب التسمیة مطلق جھریة کانت الصلاة أو سریة: وأوله ا حلبی فی 
. الغنیةَ بأن مرادہ أنە لا یأتی بہا جھرا فی الجھریةء بل یأتی سراء والتقیید بالإمام لیس 
باحترازی ؛ لأن المنفرد کذلك ۔ 

وفی البحر وغیرہ: أن مرادھم من قولھم : باب صفة الصلاۃ وسمی بعد التعوذ 


1.7 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ۱ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 


هو بسم اللہ الرحمن الرحیمء لا مطلق الذکر ‏ حتی لو قرأً غیرہ من الأذکار لم یخرج من 
العھدۃ ؛ لکونە المنقول عن رسول اللہ پل وأصحابہ . 

وأما إنه ھل یجوز قراءتہا بالفارسیة فھو علی ا خلاف المعروف فی جمیع أذکار 
الصلاة بین آبی حنیفة وصاحبیهء فعندہ یجوز جمیع أذکار الصلاۃ من التسبیح والتہلیل 
والتعوذ والتسمیة والتشھد وغیرھا بالفارسیة مع القدرۃ علی العربیة وعندھما لایجوز 
إلا للعاجز عن العربیةء کما فی التاترخانیة وغیرہ. 


مسألة : 

لو قرأ فی الصلاۃ بسم الله الرحمن الرحیم فحسب؛ ولم یزد عليهء لم تجز صلاته؛ 
لأنہا وإن کانت آیة من القرآن علی المختارء وأدنی ما تجوز بە الصلاۃ آیةء فینبغی أن تجوز 
ہا لکن 1ا خالف مالك والاوزاغیٰ رم ہما تی لف رقت القےا یىی صا 
فحکمنا بعدم جوازھا بہا احتیاطاء کذا فی آشرح ا تار لابن ملك؛ و التلویح 7 
وغیرھما. وفی المجتبیٴ و ٴ الحیطٴ : الأصح أنہا آیة فی حق حرمتہاء لا فی حق جواز 
الصلاۃ بہماء فإن فرض القراءة ثابت بیقین؛ فلا یسقط ما فیه شبہة ۔انتہی۔ . 
مسألة : 

قد صرحوا أن ختم القرآن بجمیع أجزاءہ فی التراویح مرة سنة مؤکدۃء حتی لو 
ترك آیة منە لم یخرج عن العھدة وقد ثبت أن البسملة أأیضا آیة منه علی الأصح 
فیستخرج منە أنه لو قرأً تمام القرآن فی التراویح؛ ولم یقرأً البسملة فی ابتداء سورۃ من 
السور سوی مافی سورۃ النمل؛ لم یخرج عن عھدۃ السنیةء ولو قرأھا الإمام سرا خرج 
عن العھدة؛ لکن لم یخرج ا مقتدون عن العھدة وبە أفتیت حین سثلت فی سنة أربع 
وثمانین بعد الألف والمائتین من الھجرۃ عن هذہ السألة. وقد آفتی بە أبی وأستاذی نور 
الله مرقدہ مرات وکرات٠‏ وصرح بە فی قمر الأقمار لنور الأنوار . 

وفی " مسلم الثبوت للفاضل محب ال البہاری : البسملة من القرآنء فتقراأ فی 
الختم مرةء ولیست جزء من السورةء وقیل: إنہا لیست جزءٗ منه: وقیل: جزء منہا - 


"۳ 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ٦٢‏ الباب الثانيی في نبذ من أحکام البسملة 
انتہی-. 

قال عم جدی مولانا ولی اللہ اللکنتوی فی شرحه : قوله: فتقرأۂ و 
یعنی أنە تلزم قراءتہا علی من أراد ختم القرآن لثلا یفوت منه شیء من القرآن: ویصح 
الختم علی الکمال؛ وھذا کما إذا نذر أن یختم القرآن؛ فإن وفاء نذرہء إِنھا یتحقق بقراءة 
البسملة مرۃ واحدة فی أول أی سورۃ شاء ۔انتہی۔. 

وقال فی موضع آخر: من قال: بکون البسملة جزءٌٗ من القرآن من غیر تعبین 
الحلء أو بجزئیتہا لە فی أول کل سورةء قال : بوجوب قراءتہا فیما یختم فیه القرآن من 
الصلاةۃء کالتراویح إلا أن ا جماعة الأولی تقول : بوجوب قراءتہا جھرا مرةء والثانیة 
تقول: بوجوب قراءتہا جھرا فی أول کل سورۃ سوی البراءةء هذا عند الذاھبین إلی 
مشروعیة التراویحء وأمامن لم یقل بجشروعیتہاء فلا وجوب عندھم فیہا أصلا انتہی . 

قلت: قد جرت عادة حفاظ زماننا أنہم یقرژون البسملة علی راس سورۃ 
. الإخلاص یوم ال ختم فی التراویحء فیظن منە العوام کالأنعام أنه لو قرأھا علی رأس سورةۃ 
أآخری لم یجزہء ولیس کذلك؛ ولذلك ترکت ھذا الالتزامء فتارۃ أقرأ علی رأس ٭إنا 
أَعَطِينَاك الکوٹر 4ء وتارة علی رأس سورۃ الفیل؛ وتارۃ علی رأس سورۃ البقرة؛ وتارةۃ 
علی رأس غیرھاء فإن التزام أمر لم یعھد فی الشرع لزومه؛ یجر إلی مفاسد کما أنی 
ترکت تکریر سورۃ الإاخلاص فی التراویح لعدم کونە منقولا من الصحابة ومن بعدھم 
فیما وقفنا عليهء والفقھاء وإن صرحوا بأنه یستحب عند ختم القرآن أن یقرأ الإاخلاص 
ثلاث مرات جبرا للنقصان؛ لکنہم نصوا علی أن هذا فیما إذا کان ا ختم خارج الصلاۃء 
وأما إذا کان فی الصلاۃ فیکرہ التکرمء وحفاظ زماننا مصرون علی ھذا التکریرء ظائین 
ان التراویح تطوع؛ والتطوع یجوز فیه تکریر سورة واحدة؛ ولا یعلمون أُن التراویحء 
وإن کان من التطوعات٠‏ لکنە منقول بہیئة معھودة من السلف؛ ولم ینقل عنہم التکریر: 
وقد صرح بعض الفقھاء أُن للتراویح حکم الفرض لھذا ۔والل أعلم- . 
مسالَة : 

لا تسن البسملة قبل دعاء القنوت فی الوتر؛ حخلو أکثر الأحادیث الواردۃ فی دعاء 


٤ 


إ[حکام القنطرة فی أحکام البسملة ٣‏ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 
الوتر الرویة فی الصحاح الستة وغیرھا عن ذکرھاء کیف لا؟ وھو دعاء من الأدعیةء 
وذکر من الأذکار والبسملة غیر مسنونة عند الذکر والدعاء؛ نعم عند ابن مسعود رضی 
الله تعالی عنہما القنوت من القرآنء وکان سورتین: إحداھما: تسمی سورۃ الخلع: 
وھی بسم اللہ الرحمن الرحیم اللھم إنا نستعینك إلی قولە: وو والآخری : 
سورۃ ا حفد وھی: بسم اللہ الرحمن الرحیم؛ اللھم إياك نعبد إلی: "ملحق َء کما 
ذکرہ السیوطی فی ٴالدر ا ٹور لکن مذھب عامة العلماء خلافهء فإنہم قالوا: هو من 
قبیل ما نسخ رسمه من القرآنء وبقی حفظه علی سبیل الذکر؛ کما ذکرہ أبو الحجسن فی 
و تی وت وروی ابن الستی وابن بی شیبة فی مصنفهٴ موقوقًا علی 

بعض الصحابة أنە قرأ فی الوتر مثل هذا. قال العینی فی ٴالبنایة”: التسمیة فی القنوت 
0 قول ابن مسعود: إنہما سورتان من القرآن سرت رانا غا رك ای و کپ 
فإنہما لیستا من القرآن وھو الصحیح؛ فلا حاجة إِلیٰ التسمیة وبە أخذ عامة العلماء 
ولکن الاحتیاط أن یجتنب ا حائض وا جنب والنفساء عن قراءته -۔انتہی- . 


سسَالَة: 

لا تسن البسملة عند ابتداء التشھد لعدم ورودہ ذ فی أکثر الأحادیث ا لمرویة فی ألفاظ 
التشھدس وذلك لم یذکرہ أحد من أصحابنا فیما علمناہء بل قال محمد فی آثارہٴ: 
اأخبرنا أبو حنیفة عن حماد عن إبراهیم قال: کنت أقول: بسم اللہ فقال لی ابن 
مسعود: قل: التحیات لله والصلوات الخ قال محمد: وبە نأخذء لا نری أن یزاد فی 
التشھدء ولا ینقص منە حرف؛ وھو قول أبی حنیفة -انتہی- . 

نعم قد روی النسائی من حدیث أبن عن أبی الزبیر عن جابرء قال کان رسول اللہ 
یعلمنا التشھدء کما یعلمنا السورة من القرآن : بسم اللہ وبالل التحیات لل. . . إلخء 
ورواہ ا حاکم وصححہ لکن قد ضعقه البخاری والترمذی والنسائی والبیہقی کما قاله 
النووی فی ٴ الخلاصة ۔ 

وفی المقاصد الحسنةَ للسخاو:ی حدیث بسم اللہ فی أول التشھد رواہ الدیلمی 
من حدیث محمد عن ثابت بن زھری عن نافع عن ابن عمر أن رسول الل قيٍ کان یقول 


۰ 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ٤‏ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 
قبل أن یتشھد : بسم الله خیر الأسماء؛ وکان ابن عمر یقولهء وثابت بن زھری ضعفه ابن 
عق کر ارتا الایخا کو رلاطی ام سر ماب اجمزماطد 
والنسائی وابن ماجة والطبرانی والترمذی فی ٴالعللٴء والحاکم کلھم من حدیث أبھن 
عن أبی الزبیر عن جابر قال: کان رسول اللہ یعلمنا التشھد بسم اللہ وبالل التحیات 
ش...إلخ: ورجاله ثقات: إلا أن أیین أخطأً فی إسنادہ وخالفه اللیث: وھو من أوثق 
الناس؛ فقال عن أبی الزبیر عن طاوس وسعید بن جبیر کلاھما عن ابن عباس ویروی 
فی البسملة فی التشھد غیر ذلك ولکن قد صرح غیر واحد بعدم صحتهء کما أوضحه 
شیخنا فی تخریج أحادیث الرافعی " -انتہی- . 

وفی تہذیب التہذیبٴ : هن بن نائل ا حبشی أبو عمرانء وقیل : أبو عمرو اللکی 
نزیل عسقلانء قال ابن معین وابن عمار وا حسن بن علی بن نصر وا حاکم ثقةء وقال 
النسائی : لا بس بەء وقال الدارقطنی : لا باأس بە . 

قلت : زاد فی ول ا حدیث الذی رواہ عن أبی الزبیر عن طاوس عن ابن عباس فی 
التشھد بسم اللہ وبالل ء وقد رواہ اللیث وعمرو بن ا حارث وغیرھما عن أبی الزبیر بدون 
ھذاء قال النسائی بعد تخریجهە: لا نعلم أحدًا تابع أن علی ھذاء وھو خطأء وقال 
الترمذی : حدیث ان غیر محفوظ ۔انتہی ملخصا۔. 

وروی الطحاوی فی شرح معانی الآثار ‏ بسندہ عن ابن جریج: أنە قال لنافع : 
کیف ابن عمر یتشھد؟ فقال : کان یقول : بسم اللہ التحیات لل الصلوات ل الزاکیات 
ل....إلخء ثم روی عن عائشة مثلهء ثم روی عن ابن مسعود تشْھدہ الملعمول عند 
أصحابنا ا حنفیةء ٹم روی من طریق اللیث عن أبی الزبیر عن سعید بن جبیر وطاوس عن 
ابن عباس تشّھدہ المعمول عند الشافعیةء وفیه زیادۃ: ا مبارکات َء ثم روی عن ابن عمر 
من طرق مرفوعاء مثل تشھد ابن مسعود من غیر زیادة بسم الله وقال: ھذا الذی روینا 
عنهء بخلاف ما رواہ سالم ونافع عنەء وھذا أولی لأنه حکاہ عن رسول اللہ و وعن أبی 
بکر وعلّمه مجاھداء فمحال أن یکون ابن عمر یدع ما أخذہ عنە . 

ٹم روی من طریق آمن المذکور تشھد جاہر رضی الله ء تم قال بعد کلام طویل 
محتجا علی قول الشافعیة من أن الأخذ بتشھد ابن عباس أولی لزیادة: ٭ والمبارکاتِ 


آ۰" 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ٥‏ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 
فیهّء لو وجب الأخذ ما زادء لوجب أن یؤخذ ا زاد ین عن اللیث عن الزبیرء فإنه قد 
قال فی التشھدد: باسم الله أیضاء ولوجب الأخذ با زاد أبو أسلم عن عبد الله بن الزبیر 
فإنه قال فی التشھد أ٘یضا : بسم اللء فلما کانت هذہ الزیادۃ غیر مقبولةء لم تقبل الزیادة 
فی حدیث ابن الزبیر وفی حدیث ابن عباس أَیضتّاء ولو ثبتت هذہ الأحادیث کلھا 
بأسانیدھاء لکان تشھد ابن مسعود أولاھا؛ لآأن ما رواہ کان قد وافق عليه کل من رواہ 
زائًا عليه ما لیس فی تشھدہء فکان ما أجمع عليه أولی . 

ٹم روی بإسنادہ عن ابن رافع قال: سمع ابن مسعود رجلا یقول فی التشھد: 
بسم الله التحیاتء فقال لە: أتاکل؟ فظھر من روایات الطحاوی وتصریحاته أن روایات 
زیادة بسم اللہ فی أول التشھد لیست ِقبولةء وھو مذھبنا بل مذھب عامة أھل العلم . 


مسألة : 

یسن لن یرید قراءة القرآن خارج الصلاة أُن یبدأً ببسم الله الرحمن الرحیم فی ابتداء 
کل سورۃ إلا سورۃ براءة إذا وصلھا بالأنفال اتفاقّاء وإن ابتدأ بہا بسمل فی ابتداءھا 
أيضاء وکذا إذا بدأ بآیة منفردةء کما ذکرہ النووی فی ٴ التبیانَ۔ 

وقال السیوطی فی ٴالإتقان : لیحافظ علی قراءة البسملة أول کل سورۃ غیر 
براءة؛ لأن اکر العلماء علی أنہا آیةء فإذا أخل بہا کان ختمه ناقصاء فان قرأ من أثناء 
سورة استحبت لە أَيضاء نص عليه الشافعی فی ما نقله العبادی ۔ 

قال القراء: ویتأکد عند قراءة نحو آیة : هإإِلیِْيرد علم السَاعَة وآیة : طوَهوٌ الّذِی 
أَنشاً جناتِ 4ء ا فی ذکر ذلك بعد الاستعاذة فقط من البشاعة وإیہام رجوع الضمیر 
إلی الشیطان ۔انتہی- . ۱ 

وفی ٴالحیط : عن محمد بن مقاتل فی من أراد قراءة سورة؛ أو آیة فعليه أن 
یستعیذ باللہ من الشیطان ویتبع ذلك بسم الله ء فإن استعاذ بسورۃ الإنفالء وسمی ومر 
فی قراءته إلی سورة التوبةء وقرأھا کفاہ ما تقدمء ولا ینبغی لە أن یخالف الذین اتفقواء 
وکتبوا اللصاحفء وإن اقتصر علی ختم الأنفالء ثم أراد أن یبتدئ سورۃ التوبة کان 
کإرادته ابتداء قراءته من الأنفالء فیستعیذ ویسمی؛ وکذلك سائر السور ۔انتہی-. 


۰۹۷ 


إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملة ٦‏ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 


وقال الشاطبی فی ٴ حرز الأمانی ‏ : 

وبسمل بین السورتین بسنة رجال ٹھوھا دریة وتحملا 

ومھما تصلھا أو بدأت براءة لتنزیلھا بالسیف لست مبسملا 

ولابد منہما فی ابتدائك سورۃ سواھا وفی الأجزاء خیر من تلا 

قال علی القاری فی شرحه دلیل ا مبسملین” : رسم الصحابة إیاھا فی الصاحف ؛ 
وما روی عن ابن عباس کان رسول اللہ ا إذا نزل بسم اللہ علم أن تلك السورۃ قد 
انقضت . وبہذا أخذ للحققون من أصحابنا أن البسملة آیة مستقلة لا من السور . 

وفی روایة عن سعید بن جبیر: قال: کان رسول ال عليه الصلاة لا یعلم انقضاء 
السورۃ حتی ینزل عليه بسم اللہء ففيه دلیل علی أنه قد تکرر إنزالھا فی أول کل سورة. 
فھذہ السنة التی نموھا: ودلیل التارکین ما روی عن ابن مسعود: قال کنا نکتب بسمك 
اللھمء فلما نزلت : ہٛیسم اللہ مجریہا َمُرسَاها 4ء کتبنا بسم اللہء فلما نزلت :لہ من 
لمات َإله سم الل الرحمن الرحی م4 کتبناھا. وجه الدلالة أن فی الصدر الأول کان 
الوصل بین السورتین من غیر بسملة ء فا جحمع أن یبسمل فی الابتداءء ویترك فی حال 
الوصلء وا حاصل أن التارکین أخذوا با حال الأول وا مبسملین بالأخیر اللعمول؛ ولا 
سی لکل لسن اسم لاف اھ ارق کل رو سا2 اتا 

وقال ا حافظ أبو عمر فی تسمیة أثر مروی من أُھل ا مدینة : وقال أبو القاسم : کنا 
إذا فتحنا الأیة علی مشایخنا من بعض السور ابتدأنابیسم اللہ وروی نحوہ عن حمزة. 

وحاصل ا رام فی ھذا المقام أن من القراء الأعلام من اختار البسملة فی الأجزاء 
. وجوز ترکھا وھم جمھور العراقیین؛ ومنہم من اختار ترکھاء وجوز إتیانہا وھم جمھور 
المغاربةء ومنہم من اختار التخییر من غیر ترجیح کأبی عمرو الدانی والشاطبی ۔انتہی 
کلام ملخصا- وتم مرامه ملتقطا . 


مسألة : 


تحرم قراءة البسملة للجنب علی الأصح؛ لأنہا آیة من القرآن علی المختارء إلا ان 
یقرأھا علی قصد الشکرء آو افتتاح أمر فحینئذِ تجوز اتفاقًّاء کذا فی الخلاصۃۃ 


"۸ 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ۱ ۷ الباب الثاني فی نہذ من أحکام البسملة 
و اللجتبی ٴو الحیطٴ وغیرھا۔ 

وفی 'التلویح ٴ : آما التسمیة فا ملشھور من مذھب أبی حنیفة علی ما ذکر فی کثیر 
من کتب ال تقدمین أُنہا لیست من القرآنء إلا ما تواتر بعض آیة من سورۃ النملء وأن 
قولھم فی تعریف القرآن: بلا شبہةء احتراز عنہاء إلا أن المتآخرین ذھبوا إلی أن 
الصحیح من المذھب أنہا فی أوائل السور آیة من القرآن: أنزلت للفصل بدلیل أنہا کتبت 
فی مصاحف بخط القرآن وعدم جواز الصلاة بہا إنما للشبہة فی کونہا آیةء وجواز 
تلاوتہا للجنب وا حائض إِنما هو بقصد التبرك والتیمّنء کما إذا قال : ا حمد لل رب 
الع مین علی سبیل الشکر دون الٹلاوۃ . 

فان قیل : فعلی ما اختارہ ا مت أخرون ھل یبقی فرق بین المذھبین؟ 

قلنا: نعمء ھی عند الشافعیة مائة وثلاٹ عشرۃ آیةء کما أن قوله تعالی : إفبأی 
آلاء ربَکما تُکَذَبانِ٭ عدۃ آیاتء وعند ا حنفیة آیة واحدة أنزلت للفصل٠‏ وجاز تکریرھا 
فی أوائل السور؛ لأنہا نزلت کذلك؛ بخلاف من أخذ یلحق بالملصحف آیة مثل أن یکتب 
فی أول کل سورة: لالحمد شرب الْعَالمینَ ہە فإنه یعد زندیقا أو مجنونًا ۔انتہی- 


ومثله فی شرح ال نار لابن ملك وغیرہ. 


سا 

من أنکر کون البسملة آیة من القرآن لا یکفر وإن کان منکر القرآن کافرا لوقوع 
الشبہة فی قرآنیتەء کذافی التلویح . 

وقال ابن الھمام فی تحریر الأصولٴ: ما لم یتواتر ینتفی عنه القرآنیةء غیر أن 
إنکار القطعی إنما یکفر بە إذا کان ضروریّا من ضروریات الدین: وإن کان نظریا فی 
نفسهہ کحثر الأجساد فلا ومن لم یشترط فی التکفیر کونە ضروریا إنھما یحکم بالتکفیر 
فی القطعیء إذا لم تثبت فيه شبہة قویة بحیث لا تبقی عند من عرضت لە قطعیاء کإنکار 
رکن من آرکان الدینء فإانه ضروری دینی؛ ولم تثبت فيه شبہةء فلذالم یحکم کل من 
یدعی قرآنیة البسملة ومنکریہا تکفیر الآخر ء فقد عرض فیہا شبہة قویة لعدم تواتر کونہا 
فی الأوائل قرآناء وأما کتابتہا فی القرآن فیجوز أن تکون بشھرۃ الاستنان بہا فی الشرعء 


۹ 


.إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ۸ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 


فھذا الوجه یقتضی أن لا تکون البسملة من القرآن: ولذا ذھب البعض إليە؛ وتُسب إلی 
الإمام مالك فھذہ شبہة قویة قادت ا منکرین إلی الإنکار ۔ 

وھھنا وجە آخر وھو إجماع الصحابةء ومن بعدھم علی کتاہتہا مع أمرھم بتجرید 
الصحف عن غیر القرآن حتی منعوا کتابة آمینء ولھذا ذہھب ا حمھور إلی کونہا قرآنًا 
وأما الاستنان بالافتتاح بہا لا یسوغ الکتابة لتحققه فی الاستعاذٰۃ وآمین؛ فقد وجد 
الوجھان فی الطرفین متعارضین؛ کل یزعم وجهه قطعیاء وھذا مانع من التکفیر ۔انتہی 
ملتقطا۔ . 

وفی شرح الفقه الأکبر ‏ لعلی القاری فی ٴجواھر الفقه : من جحد القرآنء أی 
کلە أو سورة منە أو آیةء قلت: وکذا کلمة أو قراءة متواترةء أو زعم أنہا لیست من 
کلام الله کفرء یعنی إذا کان کونە من القرآن مجمعًا عليه مثل البسملة فی سورۃ النمل: 
بخلاف البسملة فی أوائل السور ۔انتہی۔-. 
مَسَالَة : 

قال علی القاری فی ٴ شرح الفقه الأکبر ‏ : ذکر صاحب ٴالتتمة: أن من قال: 
موضع الأمر للش٘یء: أو موضع الإجازۃ: بسم اللہ مثل أن یقول لە: آدخل؟ء آو 
اصعد؟ء أو أتقدم؟ء أو أسیر؟ فقال المستشار: بسم الله یعنی بە: آذنتك کفر حیث 
وضع کلام اللہ موضع کلامەء وھذا تصویر موضع الإجازۃء وأما تصویر مسألة الأمر 
فھو أن صاحب الطعام یقول لمن حضر : بسم الله 

وھذہ المسألة کثیرۃ الوقوع فی ھذا الزمانء وتکفیرھم حرج فی الأدیانء والظاھر 
ا متبادر من صنیعھم ھذا أنہم یتأدبون مع اللخاطب حیث لا یشافھونە بالأمر ء ویتبارکون 
بہذہ الکلمة مع احتمال تعلقه بالفعل المقدرء أی کل باسم الله ء أو ادخل باسم اللہ علی 
أن متعلق باسم اللہ فی غالب الأحوال یکون محذوفًا من الأحوالء فلا یقال للمصنف أو 
القاری : إذا قال: باسم اللہ أنه راد وضع کلام اللہ موضع کلامهء بل یقال : تقدیرہ 
أصنف٠‏ أو أقرأً ونحوہ؛ فالمقصود أنه لا ینبغی للمفتی أن یعتمد علی ظاھر النقلء لا 
سیما وھو مجھول الأصل ء ولیس مستندا إلی من یتعین علینا تقلیدہ . 


کہ 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ۹ الباب الثاني في نبذ من أحکام البسملة 

وأما ما نقله البزازی عن مشایخ خوارزم من أن الکیال والوزان یقول : فی العدد 
فی مقام أُن یقول واحد: بسم اللہ ویضع مکان قولە : واحد لا یرید بە ابتداء العد؛ لأنە 
لو أراد بە ابتداء العد لقال : بسم الله واحد لکنە لا یقول : ذلك٠‏ بل یقتصر علی بسم الله 
یکفرء ففی ا مناقشة ال مذکورۃ ھنالك؛ فإنه لا یبعد أنه راد ابتداء العد کما تدل عليه 
البسملة ا لتعلقة غالیًا بابتدائی ء أو ابتدت ا مقدرةء فحینثذ یستغنی بہذا القدر عن قوله 
واحد فتدبرء فإنه إیجاز فی الکلام ولیس علی صاحبه شیء من ا لام . 

ونظیرہ ما یقول بعض الجھلة عند استلام ا حجر الأسودء اللھم صل علی نبی 
قبلك؛ فإنه کفر بظاھرہ إلا أنہم یریدون الالتفات فی الکلام ۔انتہی کلامہء وتم مرامہ-. 

قلت : جزی ال القاری خیر الجحزاء حیث حقق ما هو المختار عند أرباب الاتقاء 
وإنی اأتعجب من أرباب الفتاوی کیف لا یحتاطون فی أمر التکفیر مع قولھم : من کان فی 
کلامە مائة إلا واحد محملا یبوجب تکفیرہ لا یکفرء وقد التزم صاحب ٴالبحر الرائق " ان 
لا یفتی بشیء من ألفاظ التکفیر ا منقولة فی الفتاویء إلا أنه خرج عن التزامه ونسی ما 
قدمت یداہ فی بعض المسائلء کمسصآألة تکفیر الروافض٠؛‏ فإنه مال إلی تکفیرھم بقولھم : 
سب الشیخین کفر وأمثالهء ولم یفھم أن هذہ الأمور التی صدرت عنہم إِنھا ھی لشبہة 
عرضت لھم؛ فتکون مانعة من التکفیرء کما حققه ابن الھمام فی "آتحریر الأصولّ 
وغیرہ۔ 

وقد الثاعت آنا بعون اللہ تعالی۔ أن لا آفتی بشیء من ألفاظ التکفیر ا منقولة فی 
الفتاوی فی موضع من ا مواضع ۔إن شاء الله تعالی- ولو لا أنه یجوز حمل کلامھم علی 
التہدید والتشدیدف وھو لکلامھم محمل سدید لکان إطلاق الفقھاء علیہم غیر سدید 
فان الفقیه من یتدبر و یتفکرہ لا من شی علی الظاھر ولا یتدبرء ولنعم ما خطر 
بخاطری: ْ ۱ 

الفتاوی کالصحاری تجمع الرطب والیابس ٠ہ‏ لا یأخذ بکل ما فیہا إلا الناعس . 

ھذا ولیکن ھذا اختتام ھذہ الرسالةء وکان ذلك یوم ا لخمیس الٹانی من صفر من 
سنة تسع وثمانین بعد الألف والمائتین من ھجرۃ رسول الثقلین عليه وعلی آله صلاۃ رب 
الشرقین حین إقامتی بالوطنء حفظ عن شرور الزمنء وکان الشروع فی تألیفھا فی سنة 


(۱۹١‌ 


إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملة ۹۰ الباب الثاني فی نبذ من أحکام البسملة 
ست وثمانین حین إقامتی بحیدرآباد من ملکة الداکن؛ نقاھا الله عن البدع والفتن 


فوقعت وقائع منعتنی عن تمامھاء وعاقت عوائق فوقعت الفترۃ فی اختتامھاء وآخر 
دعوانا أن ال حمد لل رب العا مین والصلاۃ علی رسولە محمد وآله أجمعین . 


۹۲٢ 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ۸۱ فھرس الموضوعات . 


فھرس الموضوعات 

المقدمة فی نہذ من فضائلھا وما یتعلق بہا ک میم وھ یسوی نس تہ کر سشھاہ ا 
الباب الأول فی ذکر الاختلافات الواقعة فی کون البسملة من القرآن ما ۰ئ 
القول الأول 6ر ا وت ات ا ا ا ات ا ا نت ای ا و 
القول الٹانی 70+ ۰ھ 
القول الثالث روا دا می رہ اہ اک مم تہ گ۷ 
القول الرابع ساط لاس نے مھو اکپ گنو سم سيیجھ ظا عضوم ا ا۔۷ 
القول ا خامس شی کر لئے مقر ھا سم کک ای جانا کا ما 
القول السادس وین ا ا ا ٹا ا ا ہر مرا ری ہس را ریس یں اص :۹ 
القول السابع اک کی رت ھا مھا کر ےکک رم ارہ ا 
القول الثامن رنہ مم ا ا ماد طف اکم مت رھ ساتی مھ 
القول التاسع یسح مشا ا ات ین ا کک ایق 1ہ سس سان تا 
أدلة القائلین بکونہا آیةء والذاھبین إلی خلافه مع ما لھا وما علیہا 47 ", 
أدِلة من لم یجعلھا جزءٗ من السور یق ا شی ا مم سس سی ا 
فرع : : الاختلاف فی تعیین آیات سورة الفاتحة بین ا حنفیة والشافعیة 0 9ئھ 
الباب الٹانی فی نہذ من الأحکام ا متعلقة بہا ہے رص دم ارہ ات پپ9+. 
مسألة : یستحب أن یقول: بسم ال اللھم إنی أعوذبك من الحبث وا حبائٹ ّ 

عند دخول ا۔لخلاء وواے واد یما رو بد ا ای یی یی مض لوا یا ا اک ا :۹ا 
مسألة : ینبغی أن یبسمل عند ابتداء الوضوء ا ا ا ہا یں 
قول من قال : لا یسمی قبل الوضوء ودلیله ا اک ا ا ا ا سای و 9 


قول من قال : ھی فرض عند ابتداء الوضوء ومستدله من الأحادیث. . .. سرت 


"٣خ‎ 


إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملة: ۸۲ فھرس ال موضوعات 
کی چھشد سب سا گشس شس تی سس ےت شی ٹس ڈے ‏ >> شٹتے 


ا خراب عں اصحابناعن هذہ الأحادیث إجمالا عن جمیعھا, وہ فور 
دلیل أصحابنا علی عدم فرضیة التسمیة اض عو صھہ ہف نو 


أصحابنا بعد ما اتفقوا علی أن التسمیة لیست بفرض عند الوضوء حتی لو 


ترکھا أجزأہء اختلفواعلی ثلائة أقوال: ساوت کنواماووو اع اوہ 
أحدھا: أأنه سنة مؤکدۃ عند ابتداء الوضوء جسواشتشوٌشسگکٛھسس رت سس 


الوجه الٹانی : اختلفوا فی لفظھاء فقال الطحاوی : یقول: بسم الل العظیم 


وا حمد لل علی دین الإسلام و س خی جو و ار وو من او و وت یو مال کو ام وا وٹ 

الوجه الثالث : اختلفوافی وقتہاء فقال بعض ال مشایخ : یسمی قبل الاستنجاء؛ 
فی بعص اکسایح . یسمی 

لانہ سنة الوضوء او تو وم و ےی و ا و ا ا و ا دو ا ا و ای اک رک و و و و کا 


الووجه الرابع : جمھور الفقھاء یکتفون علی ذکر التسمیة فی ھذا ا لمقام ونقل 
الزامدی فی ٴ الجتبیٴ عن الوبریء والعینی فی ٴ البنایة َ‫ عن الدبوسی: 


أن الأفضل أن یتعوذ أیضًا قبل البسملة داد وش ار 0ای کھواہ وکا ماک 
فروع : نسی التسمیة؛ فذکرھا فی خلال الوضوء فسمی : لا تحصل السنة 07 
مألة: اختلفوافی قراءة البسملة فی الصلاة عند الشروع فی القراءة کن 
ٹم مع قراءتہا اختلفوا فی ا جھر أیضًا علی ثلاث أقوال 0ج 07 
دلائل للخالفین مع أجوبتہا درو کی رو ود ای تی و مر کا یت او و 7 ا یل ا کہ کے 
الکلام فی ا جھر والسر ومستدل القائلین بالسر . 6 و کرو و کور او و و وا ود و ا 
مستدل الذاھبین إلی ا لجھر رر سی وی ساب تھسا 
وقد سلك أصحابنا ومن تبعھم فی الإاخفاء فی ال جواب عن أدلة ا جھر مسالك؛ 

فمنہم من سلك مسك الترجیح وی ا ا ود اد ای کو عو کو و ےی و جا کو و یں کا 
ومنہم من سلك مسك التأویل 1ر سارہ کروی روا ماما تویی 
ومنہم من سلك مسلك النسخ عخ بی یہ کو ںول ہل ول ہو تو و و وت و ای کیک کن و و و عو و وت ا ا 


هذا کله کان كلامًا غلی أحادیث ا جھر بالإاجمالء ولنوردالجواب عن حدیث 


"٤١ 


۲۸۰۳۰ 


إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ۸۳ ففھرس ال موضوعات 


حدیث تفصیلا علی ما بسطه الزیلعی وغیرہ نی ومن سو 
یق الإانصاف ہام کر ام کر میگ ارامھ تصسرينجیکوسس ہت ہسو صض ظ۷ 
البسملة فی الصلاۃ ماذا؟ هل ھی سنة أم واجبة ھا سی ‏ ست 
اختلفوا فی أنە مل یاتی بہا الصلی عند ابتداء السورة أم لا؟ سس جھ ماس اہ 
اختلفوافی أنہا ھل تتکرر؟ گی یماش یہ ا ما مہ سا کے را سا3۹0 
فروع: رم افسمداف رھ ظ رس بر ا ناف 0+ .تس۸ ٭ ٭ ۸ 
ال۔بوق إذا قام إلی قضاء ما سبق؛ لم یکن عليه أن یقرأً بسم اللہ الرحمن الرحیم ٠.۰‏ ۷۰ 
الامام إذا جھر لا یأتی بہاء وإذا خافت یأتی بہا لو و سی ری تی کا 
مسألة: لو قرأفی الصلاۃ بسم الله الرحمن الرحیم فحسب؛ ولم یزد عليهء 
لم تجز صلاته؛ 7ٰ0 ا وتوں ۹۶۲ 
مسألة: لو قرأ تمام القرآن فی التراویحء ولم یقرأً البسملة فی ابتداء سورۃ من السور 
سوی ما فی سورة النملء لم یخرج عن عھدة سنیة ختم القرآن ہ رص ای ان 
مسألة: لا تسن البسملة قبل دعاء القنوت فی الوتر جقلیے کر کہ ای ۷۴۰ 
مسألة: لا تسن البسملة عند ابتداء التشھد 9 ۶۹۹۶۹۹۷۹۷۷" 


مسألة : یسن من یرید قراءة القرآن خارج الصلاۃ أن یبدا ببسم اللہ الرحمن 
الرحیم فی ابتداء کل سورة إلا سورة براءة إذا وصلھا بالأنفال اتفاقاء 


وإن ابتدأ بہا بسمل فی ابتداءھا أأیضًا ا ات نم سم ھ راک امہ سے ۷9 
مسألة : تحرم قراءة البسملة للجنب علی الأاصح و کیم سم شر اما ۷90 
مسألة : من أنکر کون البسملة آیة من القرآن لا یکفر وش مر مسا کال 


مسألة: من قال: موضع الأمر للشٰیء؛ أو موضع الإجازۃ: بسم اللہ 
مثل أن یقول لە : أآدخل؟ء أو اصعد؟ء أو أتقدم؟ء أو آسیر؟ فقال المستشار: 
بسم الله یعنی بە : آذنتك کفر یش تر ود کرک یا ھا و ۷ 


پو 


ادار االقرآن وامعلوم الا سا می کی چند جرید و مفید ع ‏ یتب 


اعلا ءاسن ۲۳ء۸ اعدم الفہار ں٠‏ علامہ ظفراصر عثا ی٣ا‏ کی ای یئ ..... ات /٭٭۹۳ 


اعلاءا سکع ۳۲ اجتزاء ۸ اجلد ہار ؛ علامہ ظراتھ عخثالی ھام ای مشش  .....‏ /٭٭٦د‏ 
ہار اعلاءا صن اظہار الو ضوع ٠‏ شا لحبلدات ت 677 6>بصبک>کتےیےئےیے"َ۰"ھ77۳۶ 
27 لی گل الا شیاوو الطاء بن نیم ٣‏ جل دش ہدید سے ق۸۸ 
7 ابی در کیا مح عاشہ علامہ عبد اح ککعتوَ ی۸ جلد ای ابر یشن ںین أ ٦١۸۶۷‏ 
- ای در کی من حاشہ علزمہ عبدائك یککعتو ٣‏ جلد عام ایر شی ۷ت یہ بس 
اعد ابےدر کیا بئ حاشیہ علامہ عپد ا ینوی ٣‏ جلد اعلی ایر یش سی ۸۸۹/2 
ال شاوو لیئر و بن ملتن ٢‏ جلد شخ ہدید 0ش ص2 بت 
مناسیک لا شس تار گی مار شادالمار ی ضف ہدید ۸7 سی ھ 
شی الناسیک ںی یقت المناک ٣‏ رووا رض خار با رگ سو ے(۶۸۷۶٢‏ 
ہت امام مھ الشدبالی فع جد بد بے 
تر مز ۳ جلدعلامہ جڑئی من شرب الطائی................... > /۳۸۰ 
مصنفہ عبد ال زاق:ااصتعالی ۳ا لد مخ الفہار ‏ 7 ر۶ 
١ 22‏ نکی یم جلد علامہ انور شیرق 7ھ تھ ت0٠‏ 
شرع بھی می کا المص ابع ۲اجمرم الفبارس ,۹۰ء۰ رت 
اکا مال رآن سنوی ن۵ جلہ فراص خل” نیم ر شی ادر لی سکامحلوکي... ے /۱۲۸۰ 
افتا وی جارخا للاندر تی ٴ۵ جلر سی سسھمسیت سس تت2 فا 
الو وک الد ر گی یی الپائع التررىی, علام گنو ٣‏ جلد 77٥‏ ٹہ 


شر متقامات اھر می شر رٹی(دری) کدف سذ ک5 
لوا کر الححمی ںی تام اف علام عو يٗ ٌٗ""ببت رت7 


7-۲ 0 ں میا ر ئی اصول اوت لمکعزایی۔ الشائی موس می ھ۸5 
ادار اشن وا معلوم الا سلا مے 


ہے تکىھ 0 ۰ 7 کے کس ُ کڈ 
نار ان 7 ان بجی داسلائیء ع لی اُردوہ اگ یڑ یکب, هرکز ممبوعات پاکستانء یر دنت / دبلاد گر ہو کا ربچ اف الال قالون جار 


8َ 


سے کے ے ہے 
)کارب 
0ور 7 
6 
سے 


ہم 


مو 2 ٰ2 5 2 ٌ 0 
اسم الس یمۃ کے الاری 
لٹا فقیا ین ہتکن کی ال ی 
ولِدََة ٠ء‏ وتويِکنۃ ۷م 
ےمد اللہ تاس 


کے رہ روں سج ہ 
ڑا 18. ک٥‏ ۹: 
مہ مرا سرم مم 


بی 


النگکاٹیٹر 
٠ :‏ وپ ٠)‏ ۷ ۶ھ بح ١‏ مر ۳“ 
ہے ۹ ٦‏ 2 کپ 
پا و او ما ا 
۱ کے ع سے" 4 رھ ہے مو 


جمیع اخقوق محفوظ لإدارۃ الشرآن 
ینم طبع ھذا الکتاب آو جزء منه بکل طرق الطبع أوالتصویر و 
[× ٣ط‏ ۶۴۰۶۲۷۲ 3161175. ص۸۴ 
۲۷۸۲۰۱۲,0۸4117۸ 011۸۷ 10۸71۸7101 


جم لء ںلہ مہہ ےتا ۲03 79 شید 
٥۱٦60٤‏ 35۷ لاحا 0۳ ج0۳٥‏ تنرصھ صء 201النااں 
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نزمة الفکر فی سبحة الذکر ۳ 


ا حمد مالك الرقاب؛ مسھل الأسباب الذی یسبح لە ما فی السماوات والأرض؛ 
حتی الشجر وا حجر وا حیتان والدوابٗ؛ أحمدہ حمد ا ملوك الکهء واللخلوق حالقه 
وأشکرہ شکرا لعبدہ لسیدہ؛ وا مربوب لربه الملك الوهاب؛ اأشہد أنە لا إلە إلا هو 
وحدہء لا شریك لەء مفتح الأبواب ومیسّر الصعاب . 

أشہد أن سیدنا ومولانا محمد عبدہ ورسوله الذی کو وفصل 
اخطاب؛ وھدی ا مھتدین بە إلی طریق الصواب؛ اللَھم صل عليه وعلی آله وصحبه 
وتابعيه إلی ان یقوم یوم ا حساب . 

ما بعد : فیقول السابح فی بحر الخطیثات ٠‏ السائح فی بر السیثات؛ الراجی عفو 
ربه ذی الکرم والھبات أبو الحسنات محمد عبد ا حی اللکنوی ۔تجاوز الله عن ذنبه اللیٌ 
والخفیٰ- ابن مولانا الحاج ا حافظ محمد عبد ا حلیم ۔أدخله الله دار النعیم- : ما کثٹر 
السؤال عن السبحة الذی یتخذھا الأخیار بعد الأذکار مرة بعد مرةء ھل لە أصل فی 
السنة السنیة أم هو بدعة شرعیة؟. 

وأجبت عنه کل مرة أن لە أصلا فی السنة یرتفع به عنه اسم البدعةء أردت أن أکتب 
فیە رسالة وافیة وعجالة شافیة یتضمن علی ذکر ما یدل علیہاء ویشتمل علی ما یتعلق 
بہاء فتوجھت إلی تتبع ما یتعلق بہا من أسفار ا حدیث ا لمعتبرةء ودفاتر الفقه المعتمدةء 
وجمعت قدرً کثیرا في الأوراق التفرقة . 

۱١۹۹ 


نزهة الفکر فی سبحة الذکر ٤‏ 

ٹم ظفرت برسالة ا حافظ جلال الدین عبد الرحمن السیوطی الشافعی صاحب 
التصانیف الفیدة والتالیف العدیدة فی هذہ السألة اللسمَاۃ بٴ النحة بالسبحةٴء فرأیتہا 
مختصرۃ فی ورقتین غایة الاقتصار مقتصرۃ علی الأصول نہایة الاقتصارء فاردت أن 
أضمٌ ما جمعت إلی ما جمع هو فی مجموع یکون هو جمع اللجموع؛ وأسمیه ب: 

عدیة الأہرار فی سبحة الأذکار 

وکان ذلك فی السنة ال خامسة والثمانین بعد الألف وا لائتین من الھجرة النبویة علی 
صاحبہا أفضل صلاۃ وتحیةء لکن لم یتیسر لی ذلك؛ لوقوعی فی ا مھالك إلی إن رجعت 
إلی الوطن حفظ عن الفتنء وأقمت فيه قدرَ من الزمنء وصنفت ھناك رسائل کثیرۃ 
ودفاتر کبیرۃ؛ ولم أزل أقصد تبییض الصحائف؛ وجمع تلك اللطائف؛ لکن لم ینیسر 
ف‌ وذلك لعوارض عرضت فی ما هنالك إلی أن رجعت فی السنة الحادیة والتسعین 
إلی حیدرآباد الدکن -نقاھا الله عن البدع والفتن-. 

فاأردت أن أصرف عنان العزیة إلیہاء وأزید ما وقفت عليه فی أثناء ھذہ ا مد 
وھو ضعفھا علیہاء لکن اشتغالی بتألیف ٴ الفوائد البہیة فی تراجم الحنفیة ‏ منعنی عن 
جمعھا قاصدا تقد ترصیفه علی تألیفھاء فلما أوصلته إلی حیز التمام؛ وفضشضت 
ختامہ بالاختتام فی صفر من السنة الحاضرۃ عرضتنی أمراض عائقة ظلمات بعضھا فوق 
بعض متراکمة إلی أن رزقنی اللہ النجاۃ منہا فی ھذا الشھر شھر ا جمادی الاولی: 
فرجعت إلی إبراز الأمر اللکنون؛ وإذا أراد الله شینّاء قال لە: کن فیکون؛ فجمعت ھذا 
اللجموغ الأئیق مشتملا علی حسن التحقیق موردا فيه اکثر ما أوردہ السیوطی فی المنحةٴ 


وزیادات شریفة عليه أضعافًا مۂذ مفعنت وست''ہ: 


(0١)‏ بسم الله الرحمن الرحیم 
سبحان اللہ وبحمدہ أشہد أنە لا إله إلا ہو ا متوحّد بلطفه: وأشھد أن سیدنا محمدًا عبدہ ورسوله 
آن اف علیدرعلی الا رت ود فبك اعلیقات علن رسالی ”رد الفکر کی سبحدالاکز' 
مسماۃب: 
دالٹفحة بتحشیة النزھة٭ 
مشتملة فی غرر الفوائد ودرر الفرائد . 
لہ 


نزهة الفکر فی سبحة الذکر ن 
(نزهة الفکر فی سبحة الذ کر) 

ولقبته ٴ ھدیة الأہرار فی سبحة الأذکار َء ورتبته علی مقدمة وعشرۃ فصول؛ 
وا ئا 

ولئن غاص فی بحر متبحر ا اھر لقال: کم ترك الأول للآخرء ولٹن کان أفضل 
بالتقدم للسابقء فکثرۃ الاطلاع عند اللاحق لا أقول: ذلك فخراء بل تحدتًا بالنعمة 
وشکراء والل تعالی أسأل سؤال الضارع ا خاشع أن یجعل ھذہ الرسالةء وسائر تصانیفی 
خالصة لوجھه الکریمء إنه ذو الفضل العمیم والإحسان القدیمء ومنه أسأل أن یلھمنی 
۔الصدق والصواب فی کل بابء إنە المستعانء وعليه التکلان: ولا حول ولا قوۃ إلا 


باللیء لا نعبد ولا نستعین إلا إیاہ. 


قوله: سمیته بنزهة الفکر ٴ هو ہضم النون مأخوذ من النزھة ممعنی البعدۃعن السوء ذکرہ ا جوھری 
فی الصحاح . 
5 ‌۲ 


نزهة الفکر فی سبحة الذکر ٦‏ المقدمة فی حقیقة السبحة 


قال محیی الدین النووی'' فی ٴ تہذیب الأسماء واللغات ‏ : السبحة -بضم السین 
وإسکان الباء- خرز منظومة یسبح بہا معروف یعتادھا أھل ال حبر مأخوذ من التسبیع . 

والمسبحة -بضم ا میم وفتح السین وکسر الباء المشدّدة- اللإصبع السبابةء وھی التی 
تلی الإبہامء سمیت بذلك؛ لان الصلی یشیر بہا إلی التوحید والتنزیه ۔انتہی- 

وفی ‏ صحاح ا حوھری ''': السبحة ۔بالضم- خرزات یسبح بہاء والسبحة أَیضً 
التطوع من الذکر والصلاةء تقول : قضیت سبحتی؛ وروی أن عمر جلد رجلین سبحًا 
بعد العصر ای صلیا ۔انتہی۔ . 


() قوله: قال محیی الدین النووی َ وھو یحیی بن شرف بن حسن بن حسین بن محمد الفقيه 
الحدث الدمشقی النووی ۔بغیر ألف- ویجوز إِٹباتہا بین الواوین نسبة إلی قریة بدمشق؛ ولد فی اللحرم 
۱ء وقر!أ القرآن ببلدہ وقدم به والدہ فی دمشق ٦٦٤٦ء‏ وحج مع والدہ ٦٥ء‏ وبرغ فی جمیع 
العلوم أولی تدریس ا حدیث بالأشرفیة بعد موت شیخهە إلی شامةء وصار امام یقتدی بە فی جمیع 
العلوم لا سیما ا حدیث ؛ وتوفی 1۷۷ .۔ 

وله تصانیف کثیرۃ: منہا: شرح صحیح مسلم والروضة وا لمنہاج والأربعین وا مناسك وغیرھا: 
کذا فی ٴ طبقات الشافعیةٴ لتقی الدین بن شھبة.۔ - 

)٢(‏ قوله: وفی صحاح ا چوھری هو أبو نصر اإسماعیل بن حماد الفارابی؛ نسبة إلی فاراب 
من بلاد الترك؛ کان إِمامًا فی الأدب واللغةء یضرب بە اٹل دخل العراقء فقرأً علی أبی الفارسی 
والسیرافی؛ وسافر إلی الحجازء وطاف البلاد وعلماء خراسانء وأقام بنیسابور مدةء ملازمًا للتدریس 
والتألیف؛ وصنف الصحاح ومقدمته فی النحو وکتابَا فی العروض؛ مات ۴۳۹۳ء وقیل: فی حدود 


۰ء کذافی ٴبغیة الوعاۃ فی طبقات النحاة ٴ للسیوطی ۔ 
ری 


نزھة الفکر فی سبحة الذکر ۷ اللقدمة فی حقیقة السبحة 

وفی ااصباح ا لیر فی غریب الشرح الکبیر ٴ للشھاب''' القیومی : التسبیح 
التقدیس والتتزیەء ویکون بعنی الذکر والصلاۃء فریضة کانت أو نافلةء ویسبح علی 
راحلة ای یصلی النافلةء وصلی سبحة الضحی أی صلاۃ الضحیء ومنە فلولا أنه کان 
من ا مسبّحین أی من المصلین؛ والسبحة خرزات معروفة منظومة . 

وقال التفتازانی -وتبعہ ا جوھری- : والسبحة التی یسبح بہاء وو یقتضی کونہا 
عربیةء وقال الأزھری: کلمة مولدةء وجمعھا سبح مثل غرفة وضرف -انتہی 
ملخصا۔. ۱ 

وفی القاموس'': السبحة خرزات للتسبیح تعدد الدعاء وصلاة التطوع 
وبالفتح : الٹیاب من جلود -انتھی- . 

وفی ٴ شمس العلوم”: السبحة الصلاۃء یقال: قضیت سبحتی؛ والسبحة 
الخرزات التی یسبح بہاء وجمعھا سبح -انتہی- . 


)١(‏ قول: 'للشھابٴ هو أحمد بن محمد القیومی تم ا حمویء ثم قال ابن حجر: اشتغل 
ومھرء وعیّز فی العربیة عند أبی حبانء وتوطن حماۃء وکان فاضلا کاملا عالمًاء عارفًا بالفقه واللغةء 
توفی سنة نیف وسبعین وسبعمائة کذافی بغیة السیوطیٴ . (النفحة) 

)٢(‏ قوله: ٴفی القاموس ‏ هو لمجد الدین محمد بن یعقوب بن محمد بن إبراھیم الفیروزآبادی 
الشیرازی الشافعیّ ولد ۷۲۹ بکارزون: تفقه ببلادہ ومھر فی اللغة ودخل الشام والقاھرةء وجال 
البلاد وقرر فی قضاء زبید ولە تصانیف: منہا: شرح صحیح البخاری والقاموس وطبقات الحخفیة 
وغیر ذلك؛ کذافی ‏ البغیة َء 

(۳) قولہ: ٴوفی شمس العلومَ هو لنشوران بن سعید بن نشوان الیمنی ا حمیری أبو سعید 
العلامة المعتزلی کان أوحد عصرہ فقیہًا نبیہًّا عالِمًا کاملا محفَقًا لغویا متقنًا عارفًا بالنحو واللغة 
والأصول والفروع والأنساب والتواریخ: شاعراً فصیح؛ صنف شمس العلوء سلك فيه مسلکا 
جدیڈاء واختار مسلکا غریبًا واختصرہء وسماہ ضیاء العلومء مات یوم الجمعة رابعة عشر ذی ا حجة 
۳ء کذافی البغیة ۔ 

۲۳ 


نزھة الفکر فی سبحة الذکر ۸ الأحادیث الواردۃ فی إباحة العد 


الفصل الأول 


فی سرد الأحادیث الواردۃ فی إباحة العد 


بالأنامل والخصی والنوی ونحو ذلك 


وھی مجوزة لاتخاذ السبحة؛ وعد الأذکار بہاء فإنه لا فرق بینه وبین ذلك 
أخرج أبو داود'' عن عائشة بنت سعد بن أبی وقاص عن أبیہا أنه دخل مع رسول اللہ پل 
علی امرأة بین یدیہا نوی أو حصی تسبح بەء فقال : أخبرك با هو أیسر عليك من عذاء 
أو أفضل: فقال : سبحان اللہ عدد ما خلق فی السماءء وسبحان اللہ عدد ما خلق فی 
الأرض: وسبحان اللہ عدد ما خلق بین ذلك وسبحان الله عدد ما هو خالق؛ والل أکبر 
مثل ذلك: وا لحمد لل مثل ذلك؛ ولا إله إلا مخل ذلك؛ ولا حول ولا قوٰة إلا باللہ مثنل 
ذلك. 

وأآخرجه أیضًا الترمذی" وقال: حدیث حسن غریب من حدیث سعدء وقد 


معزوا إلی أبی داود والترمذی 


وذ 


اُوردہ المنذری فی کتاب الترغیب والٹترهیب ” 


)١(‏ قولە: 'أآخرج أبو داود ٴ هو سلیمان بن الأشعث بن بشر بن شداد علی ما قاله محمد بن عبد 
العزیز الھاشمی؛ سلیمان بن الأشعث بن بشر بن شداد بن عمرو بن عامر علی ما ذکرہ عبد الرحمن بن 
بی حاتمء أو سلیمان بن الأشعث بن إسحاق بن بشیر بن شداد علی ما قاله ابن واسنەء أصله من 
سجتان؛ ولد ۲۰٢‏ ورحل وبرع في العلومء قال أحمد بن یاسین : کان أحد حفاظ الإسلام للحدیث 
وسندہ وعلله؛ وکانت وفاته ٢۲۷ء‏ کذا ذکرہ الذھبی فی سیر النبلاء ۔ 

)٢(‏ قوله: آ أخرجه أَیضًا الترمذی. . إلخٴ هو أبو عیسی محمد بن عیسی بن سورۃ الترمذی؛ 
نسبة إلی ترمذ الحافظ سمع أبا قتیبة وأبا مصعب وغیرھماء وکان ضریراء وقیل: ؤلد أکم أحد 
العلماء الحفاظ الاأعلامء لە تصانیف کثیرۃء وکتابه ا لجامع أحسن الکتب وأکٹرھا فائدة وأحسنہا ترتیبًاء 
وکانت وفاته بترمذ فی رجب۲۷۹ء کذافی ‏ جامع الأصول ‏ لابن الأثیر ا جزری۔ 

(۳() قولە: 'وقد أوردہ امنذری فی کتاب الترغیب . . . إلخ ٴ هو الحافظ عبد العظیم بن عبد القوی 
الصری ولدمصر ۸۱۸٦ء‏ وتفقه وطلب وبرع؛ وصار عدی النظیر فی معرفة ا حدیث علی ا۔ختلاف 


فنونه متبحَرً فی معرفة معانيه ومشکلەء مات فی ذی القعدة ٦٦١١ء‏ کذا فی حسن المحاضرۃ فی 
تی 


نزھة الفکر فی سبحة الذکر ۹ الأحادیث الواردۃ فی إباحة العد 
والنسائی''' وابن حبان''' وا حاکم'' وقال : قال ا حاکم : صحیح الإسناد . 
وأوردہ السیوطی فی رسالته ‏ المنحة فی السبحةٴ والجزری''' فی آالحصن 
ا حصینْ سرت إلی المذکورین؛ و إلی ابن 0,27 وأآخرج ابو داود والترمدی 
والنسائی عن ابن عمرو قال : رأیت النبی قلٍ یعقد التسبیح . 
زاد أبو داود منقولا عن بعض رواتەه: بیمینةہ وفی روایة الترمذی: بید وقال: 

ھذا حسن غریب من ھذا الوجه من حدیث الأعمش عن عطاء بن السائب عن أبیيه عن 
عبد الله بن عمرو وروی شعبة والثٹوری ھذا ا حدیث عن عطاء بن السائب بطوله وفی 
الاب عن یسیرة بنت یاسر -انتہی-ء وقد ذکرہ السیوطی فی 'الجامع الصغیر فی 
اأخبار مصر والقاھرةۃ للسیوطی۔ 

() قوله: ''والنسائیٴ هو عبد الرحمن أحمد بن شعیب بن علی؛ ولد ٢٦۲۱ء‏ ومات ممکة 
۴ احد الأئمة ا حفاظ ؛ لقی المشایخ الکبار وأخذ عنہم؛ وصنف السنن؛ فقیل لە: أکل صحیح 
قال: لا فجر والصحیحء وسماہ بٴ الجتبیّ کذافی جامع الأصول٭. 

)٢(‏ قولہ: ٴوابن حبانٴ ہو أبو حاتم محمد بن حبان بن أحمد البستی؛ نسبة إلی بست -ہضم 
الباء- إمام عصرہ فی السنن والرجال واللغة والفقه والوعظ: مات بوطنه فی شوال ۲٥٢‏ کذا فی 

)۳( قولە: ‏ وا حاکمَ ہو أبو عبد اللهمحمد بن عبد الله بن محمد ابن حمدویه اللیسابوری؛ ولد 
۱ك"( ورحل فی طلب ا حدیث: وقلد القضاء بنیسابور ۳٥۹‏ فعرف بالحاکم ومات ٤٠٥٦ء‏ کذافی 
'طبقات الشافعیة ‏ لابن شھبة وغیرہ. (النفحة) 
عمر؛ ولد فی رمضان ٥٦٥٦ء‏ مھر فی القراءات وا حدیث وغیر ذلك: وتوجه من القدس إلی الروم؛ ٹم 
إلی بلاد فارس؛ وولی قضاء شیرازء ومات ھناك ۸۳۳ کذا فی الإنس ال جلیل فی تاریخ القدس 
وا خلیل " مجیر الدین ال حنبلی؛ وقد بسطت فی ترجمتہ وتراجم أولادہ فی التعلیقات السنیة علی 
الفوائد البہیة فی تراجم ا حنفیةٴ . 

)٥(‏ قوله: ٴوإلی ابن ماجةّ هو محمد بن یزید أبو عبد اللہ القزوینی کان حافظا صادقًا واسع 
العلمء ولد ۲۰۹ء وتوفی فی رٴمضان ۲۷۳ وماجة لقب لأبيە یزید قاله : أبو یعلی الخلیلی؛ کذا فی 


سیر النبلاءٴء وقیل : ماجة اسم أمه. 
اہ 


نزهة الفکر فی سبحة الذکر ۴ الأحادیث الواردۃ فی إباحة العد 
حدیث البشیر النذیر مسندًا إلی الترمذی والنسائی وا حاکم. 

قال العزیزی''' فی السراج ا یر شرح ا حامم الصغیر : معناء بعد التسبیح علی 
اأُصابعه لتشھد لە فإنہن مستنطقات مسؤولات ۔انتہی۔ . 

وأخرج الترمذی من طریق عاشم عن کنانة مولی صفیة عنہا قالت: دخل علی 
رسول اللہ قةٍ وبین یدی أربعة آلاف نواۃ سح بہاء قال: لقد سبحت بہذہ إلا أعلمك 
باکثر مما سبحت بەء فقلت : بلی! قال : قولی : سبحان اللہ عدد خلقہء قال الترمذی : 
هذا حدیث غریبء لا نعرفه من حدیث صفیة إلا من ھذا الوجه من حدیث ھاشم بن 
سعید الکوفی؛ ولیس إسنادہ بمعروف؛ وفی الباب عن ابن عباس -انتہی- . 

وقد أوردہ المنذری وا جحزری منسوبًا إليەء وإلی ا حاکم: والسیوطی منسوبا 
إلیہماء وإلی الطبرانی'"'ء وأآخرج الترمذی وا حاکم عن یسیرۃ علیکن بالتسبیح والتہلیل 
والتقدیس؛ وأعقدن بالأنامل فإنہن مسؤولات مستنطقات؛ ولا تغفلن فتنسین 
الرحمة. 

قال العزیزی : یسیرۃ -یِثناۃ تحتیة مضمومة وسین مھملة وراء بینہما مثنا: تحتیة- 
وھی بنت یاسرء قال الشیخ -أی محمد ا حجازی- : حدیث حسن -انتہی- . 
وقد أوردہ السیوطی فی ٴ المنحة منسوبا إلی ابن أبی شیبة''' وأبی داود والترمذی 


)١(‏ قوله: قال العزیزی. ۔ إلخٴ هو علی بن أحمد بن نور الدین محمد بن إبراھیم العزیزی. 
الشافعی؛ نسبة إلی العزیزیة من شرقیة مصرہء کان إمامًا فقیہَا محدنًا حافظا متقنا ذکیا قوی احفظ : اأخذ 
عن النور الشبراطسی؛ وشارکە فی شیوخہء وتوفی ببولاق ١۱۰۷ء‏ کذا فی خلاصۃ الأئر ٹی أعیان 
الثرن اناد عٹبر' لحم ین فضنل الله الدمٹنقی, ۱ 

)٢(‏ قولە: ‏ وإلی الطبرانی ٴ هو أبو القاسم سلیمان بن أحمد بن أیوب اللخمی الطبرانی؛ نسبة 
إلی طبریة مدینة من الأردنء صاحب المعاجم الملشھورۃ: کان ثقة صدوفًا عار لا واسع الحفظ بصیرا 
بالعلل والرجال کثیر التصانیف النافعةء توفی بإصبہان فی ذی القعدة ٣٣٦۳ء‏ کذا فی العبر بآخبار من 
غبرٴ للذھبی وغیرہ. 

(۳) قوله: إلی ابن أبی شیبةٴ هو صاحب الملصنف عبد الله بن محمد بن أبی شیبة إبراھیم بن 
عقان العسیٰ یا الی شی غضس: قال آیو ز رع ما رایت احقظامتت: توقی ٣٢۳٣‏ كذا فی مراۃ 


ال حنان للیافعی . (النفحة بتحشیة النزهة) 7 
٦‏ 


نزھة الفکر فی سبحة الذکر ٦‏ الأحادیث الواردۃ في إباحة العد 
وائنسائی والحاکمء وذکر أن ا حاکم صححہہء ولفظ أبی داود عنہا أن البی و أمرهن أن 
براعین بالتکبیر والتقدیس والتہلیل وأن یعقدن بالأنامل ء فإنہن مسؤولات مستنطقات . 

وفی ‏ الاستیعاب فی أحوال الأصحاب ‏ لاہن عبد البر'': یسیرۃ الأنصاریة یکنی 
أم یاسرء وقیل: بل ھی یسیرۃ بنت یاسر تکنی أم حمیضةء کانت من المھاجرات 
البابعات من حدیٹہا عن النبی ول أنه قال : (یا نساء الؤمنات علیکن بالتسبیح والتہلیل 
والتقدیس وأعقدن بألأنامل فإنہن مسؤولات مستنطقات) ۔انتہی- . 

وآخرج أبو داود فی باب ما یکرہ من ذکر الرجل ما یکون من إصابة أھل من کتاب 
النکاحء عن أبی نضرة حدثنی شیخ من طفاوۃ قال: تثویت أبا ھریرۃ بالمدینةء فلم أرّ 
رجلا من أصحاب رسول اللہ لا أشد تشمیرا ولا أقوم علی ضیف منەء فبینما أنا عندہ 
یومّاء وھو علی سریر له معہ کیس فیه حصی: أو نوی؛ وأسفل منه جاریة له سوداء 
وھو یسبح بہا حتی إذا نفذ ما فی الکیس ألقاہ إلیہاء فجمعته فأعادتہ فی الکیسہ فرفعتہ 
إلیەہ فقال: ‏ ألا أحدثك عن رسول اللہ . ..؟ ‏ ا حدیث. 

قال السیوطی فی ٴمرقاۃ الصعود إلی سنن أبی داودٴ : ومعنی تثویت تضیفت 


ونزلت عندہ ضف ۔انتہی-. 

وفی المنحة فی السبحةٴ للجلال السیوطی : أنه أخرج أحمد''فی الزھد: نا 
عفان نا عبد الواحد بن زیاد عن یونس بن عبید عن أمهء قالت : رأیت أبا صفیة رجل من 
أاصحاب رسول ال ُء وکان جارناء قالت : فکان یسبح با حصی . 

)١(‏ قوله: ‏ لابن عبد البر هو صاحب ‏ الاستذکار و التمھید: شرحی الموطأٴ وغیرھما 
یوسف بن عبد البر بن محمد بن عبد البر بن عاصم القرطہبی ا لمالکی ؛ قال الباجی : لم یکن بأندلس مثله 
فی ا حدیث: وقال ابن حزم: لا أعلم فی الکلام علی فقه ا حدیث مثلهء وکانت وفاته فی ربیع الآخر 
۳ بشاطبف وولادته فی ربیع الآخر ۳٦۸‏ کذا فی ٴ تاریخ ابن خلکان ٴ . 

)٢(‏ قوله: ‏ أخرج أحمدٴ هو أحد الأئمة الأربعة أبو عبد اللہ أحمد بن حنبل الشیبانی البغدادی: 
وقیل : أحمد بن محمد بن حنبلء ولد ١۱ء‏ ومات ٢٤٤۲ء‏ کان إِمامًا فی الفقه وا حدیث: وبە عرف 
الصحیح من السقیم والمجروح من الملعدل سمع ببغداد والکوفة والبصرۃ وا حرمین وغیرھاء وأخذ عن 
الشافعی وغیرہء کذافی ٴ أسماء رجال الشکاةٴ فصاحبه ۰ _ 

۷ 


نزھة الفکر فی سبحة الذکر ۲٢‏ الأحادیث الواردۃ فی إباحة العد 

وفیە أیضّا: أخرج ابن سعلا'' عن حکیم بن سعد بن أبی وقاص کان یسبح 
بالحصی؛ أخرج ابن أبی شیبة فی مصنفهٴ: عن مولی سعد ان سعدا کان یسبح 
با خصی والنوی؛ وفيه أٔیضا: أخرج أحمد فی الزھد نا بکیر أنبأنا ثابت بن عجلان عن 
القاسم بن عبد الرحمن قال : کان لأبی الدرداء نوی من نوی العجوۃ فی کیس؛ فکان 
إذا صلی الغداۃ اأخرجھنْ یسبح بہن حتی تنفذ . ۱ 

وفیە أَیضًا : أخرج ابن سعد عن أبی ھریرۃ أنه کان یسبح بالنوی المجزع یعنی الذی 
حك بعضه بعضًا حتی أبیض شیء منەء وترك الباقی علی لونەء وکل ما فیيه سواد 
وبیاضء فھو مجزع؛ وفیه أأیضًا: أخرج ابن أبی شیبة عن أبی سعید ال خدری أنه کان 
یسبح با خصیء وفيە أ٘یضًا: أخرج البغوی"''فی ‏ معجم الصحابة . 

وابن عساکر''' من طریق معتمد بن سلیمان عن عن أبی بن کعب عن جدہ بقیة عن 
بی صفیة مولی رسول اللہ پل : ٴ أنه کان یوضع لە نطع فیه حصی ٠‏ فیسبح بە إلی نصف 
النہارء ثم یرفعء فإذا صلّی الأولی آتی بەء فیسبح حتی سی . 
۱ فہذہ الأخبار والآثار تنادی بأعلی النداء أن العد بالأنامل والنوی وا خصی َ 


)١(‏ قوله: آخرج ابن سعدٴ ہو محمد بن سعد أبو عبد اللہ البصری کاتب الواقدی مصنف 
'الطبقات الشُھورۃةٴء کان إمام عصرہ لم یکن فی زمانه مثله توفی ٢٣۲۳ء‏ کذا فی مرآۃ انان 
وغیرہ. 

)٢(‏ قوله: ٴأخرج البغوی” هو أبو القاسم عبد الله بن محمد بن عبد العزیز عمر عمرً طویلاء 
حتی رحل إليه الناس ؛ وسمع من أحمد بن حنبل وعلی بن المدینی وغیرھماء وعنه الطبری وابن حبان 
وغیرھماء وکان ثقة عارفًا با حدیث وعلله ولد ببغداد ٣۲۱۳ء‏ ومات ۲۱۷ء وإنماقیل لە: البغوی؛ لأں 
جدہ لأمه أحمد بن منیع صاحب ٴا مسند" أصله من بغ بلدة بین مرو وھراۃء کذافی أنساب السمعانی: 
وغیرہ. 

(۳) قوله: 'وابن عساکر ‏ هو أبو القاسم علی بن حسن الدمشقی صاحب التصانیف الکٹثیرةۃء 
کان محدث الشام فی عصرہء ومن أعیان الفقھاء الشافعیةء غلب عليه ا حدیث: وبالغ فی طلبه٠‏ 
ورحل وطوف البلادء وکان رفیق أبی سعد السمعانی؛ وکان حافظا دینّا حسن الکلام علی الأحادیث ؛ 
صنف تاریخ دمشق فی ثمانین مجلدا وغیرہء وکانت وفاته ۹۹٦٥ء‏ ومات ۷۱١٦ء‏ کذا فی تاریخ ابن 
خلکان ‏ . (النفحة) 

"۸ 


نزهة الفکر فی سبحة الذکر ۳ ا حجة لحواز اتخاذ السبحة 
وأمثال ذلك أمر مندوب قد رغب إلیه النبی َء وأقر عليهء واختارہ أصحابه نجحوم 
الاھتداء فمن حکم بکراھة ذلكء فقوله مردود عليه لا ینبغی أن یعولء ویعتمد عليهء 
ومن ال معلوم أنە لا فرق بین العد بالنویء وأمثاله المنثورة وبین العدَ بالنوی وأشباھھا 
اللنظومةء فإذا ثبت جواز الأول بہذہ ا لحملة ثبت جواز اتخاذ السبحة . 


الفصل الثانی 
فی ما یدل علی جواز اتخاذ السبحة 
من ا حجة الواضحة 


أخرج أبو نعیم'''فی ٴ حلیة الأولیاءَ فی ترجمة أبی ھریرة : نا أحمد بن جعفر بن 
حمدان نا عبد الله بن أحمد بن حنبل نا الحسن الصباح نا زید بن ا حباب عن عبد الواحد 
بن موسی قال : أخبرنی نعیم بن محیریز بن أبی ھریرۃ عن جدہ آبی ھریرۃ: أنه کان لە 
خیط فيه ألفا عقدةء فلا ینام حتی یسبح بەٴ . 

وأخرج ابن سعد فی ٴالطبقات علی ما نقله السیوطی : أنبانا عبید اللہ بن موسی 
أنبًنا [سرائیل عن جاہر عن امرأۃ حدشته عن فاطمة بنت ال حسین بن علی بن ابی طالب : 
أنہا کانت تسبح بخیط معقود فیہاٴ . 

فھذان الأثران یخبران بجواز العد بالسبحة ا متداولةء إذ لا فرق بینہا وبین خیط 
العقدةء فإن السبحة لیست حقیقتہا إلا ان ینظم قدر من نوی و قطعات العظم 
الخشہةء أو ا حجرہ أو الدررء أو غیر ذلك فی خیطء فیصیر کخیط فیہا نبذ من العقدة . 


)١(‏ قوله: أخرج آبو نعیمٴ هو أحمد بن عبد الل الإصفھانی کان من مشایخ الحدیث الثقات 
امعمول بحدیئہم؛ ولد ۳٣٣‏ ومات فی صفر ٤٤٢٦ء‏ کذا قال صاحب ٴ المشکاةٴ فی أسماء رجاله؛ 
والذھبی فی تذکرة ة الحفاظٴ لا سنة ثلاث بعد أربعمائة: کما ذکرہ بعض أفاضل عصرنا فی القصد 
الثانی من إتحاف النبلاء ۔۔ 

۱۰۹۹ 


نزهة الفکر فی سبحة الذکر ٤‏ ا حجة لحواز اتخاذ السبحة 
سیپس ش۹ وو جس شتسریے سسشسشی عم یں ےہ ہے کس 0 2ے رہ ہہ ںہ 


الفصل الثالث 
فی ذکر حدیث مرفوع فی ما نحن فیه 
لیعلم أُن جواز اتخاذ السبحة ما لا ریب فیه 


أخرج الدیلمی''' فی مسند الفردوس ‏ : أنباأً قدوس بن عبد اللہ أنبأنا أبو عبید الله 
الحسین بن فنجویە الثقفی نا علی بن محمد نا محمد بن ھارون بن عیسی بن منصور 
الھاشمی؛ ٹنی محمد بن علی بن حمزۃة العلوی: تُنی عبد الصمد بن موسی: حدثتنی 


)١(‏ قولە: آخرج الدیلمیٴ هو الحافظ شھر دار مات ۸٥ء‏ وآبوہ صاحب ٴالفردوس و 
تاریخ ھمدانت شیرویە بن شھر دار بن شیرویه بن فنا خسرو أبو شجاع الدیلمی الھمدانی؛ ولد 
٥ء‏ ورحل فی طلب ا حدیث ۔ 

قال: یحبی بن محمدة کان شابا حسنًا ذکی القلب صلب السنةء مات فی تاسع عشرة رجب 
۹ء کنا فی آ سیر اللبلاءٴ للڈھبی؛ و کشف الظنون عن آسامی الکتب والفنونٴآء و فردوس 
الأخبار مأثور الخطاب الخرج علی کتاب الشھاب فی الحدیث ‏ لأبی شجاع شیرویه بن شھر دار بن 
شیرویه الھمدانی الدیلمی ۔ 

ُورد فیه عشرۃ آلاف حدیث؛ ورنّبہا علی حروف المعجم مجردۃ عن الأسانیدء ووضع علامات 
مخرجة: ثم جمع ولدہ ا حافظ شھر دارہ ا متوفی ٤٥۸‏ آسانید ورتبه ترتیبًا حستاء وسمّاہ مسند 
الفردوس ۔انتہی-. 

ونقل أحمد بن حجر الملکی الھیٹمی فی رسالته شن الغارة و عن فتاوی ابن الصلاح : أُن أبا 
شجاع الدیلمی أبو شجاع شیرویە الھمدانی صاحب ٴکتاب الفردوسٴ جمع فیه بین الصحیح 
والسقیم؛ وبلغ بە ا حال إلی أن أخرج أشیاء عن الملوضوع-انتہی- . 

وفی تذکرۃ الحفاظ للذھبی: شیرویە بن شھر دار بن شیرویه بن فنا خسرو الدیلمی الحدث 
ا حافظ مفید مدان ومصنف تاریخھا وکتاب الفردوس سمع یوسف بن محمد بن یوسف المستملی 
وسفیان بن ا حسین بن فنجویە وعبد الحمید بن الحسن وآبا الفضل محمد بن عثمان الفومسانی وخلائق 
بہمدان: وعبد الوھاب بن مندة بإصبہان قال یحبی بن مندة: ھو شاب کیٔس حسن ا حخلق ذکیٗ القلب 
صلب فی السنة . 

قلت : هو الحسن ا لمعرفة وغیرہ أتقن: منه روی عنە ابنە شھر دار ومحمد بن الفضل الاسفرائینی 


وا حافظ أبو موسی اللدنی؛ توفی فی تاسع ر حب ٢١۹‏ -انتہی ملخّصا- . (التفحة) 
۳٣‏ 


نزهة الفکر فی سبحة الذکر ٥‏ ال حجة لجحواز اتخاذ السحة 
زینب بنت سلیمان بن علیء حدثتنی أم الحسین بنت جعفر بن الحسن عن أمھا عن جدھا 
عن علی قال : قال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وعلی آله وسلّم : ٢نعم‏ المذکر السبحة4ء کذا 
أوردہ السیوطی مشیر إلی إثبات اللقصد بالقول النبوی . 

لکن تعصبه شیخ شیخ شیخی محمد بن الأمیر الأازھری فی رسالته التی ذکر فیہا 
أسانیدہ باحتمال أن یکون ا مراد بالسبحة الصلاةء وبعدم صحة ال حدیث حیث قال بعد 
ذکر ا حدیث ال مسلسل بالسبحة للسیوطی رسالة لطیفة سماہ ‏ المنحة فی السبحةٴ : ذکر 
فیہا تسبیح جماعة من الصحابة بالنوی؛ أو بخیط فيه عقد کأبی ھریرة وغیرہء وذکر فیه 
اطلاعہ بَا علی من أعد نوی لتسبیحهء فقال : أعلمك أکثر من ذلكء وأسھل سبحان 
اللہ عدد ما خلقء ویحمل علی عادته الشریفة من التیسیر علی أمتەء وذکر فیہا حديثًا 
أخرجه الدیلمی فی ٴمسند الفردوس ‏ بسند طویل عن علی مرفوعًا: ا٢نعم‏ المذکر 
السبحة)٢‏ ولا تظھر صحتە؛ ویحتمل تفسیر السبحة بالصلاة النافلةء کما هو أحد معانيه 
یر ا۱ 

قلت : یؤید ھهذا الاحتمال ورود استعمال السبحة فی ھذا الملعنی فی کثیر من 
الرویّات مع أنه لم تکن السبحة ا معروفة فی زمن رسول الل وَللٍ کما قال علی القاری'' 
فی ٴ مرقاۃ المفاتیح شرح مشکاة اللصابیح فی شرح حدیث : (من توضاً فأحسن الوضوء 
ٹم أتی ال حمعة فاستمع وأنصت غفر لە ما بینه وبین الجمعة وزیادة ثلائة أیام ومن مس 


)١(‏ قوله: ‏ کما قال علی القاریٴ هو علی بن محمد سلطان الھروی ا حنفی؛ نزیل مکكة 
وقیل : علی بن سلظان محمد . 

له تعصائیف کثیرة مفیدة: منہا: شرح الشکاۃ؛ وشرح الوطاء وشرح مسند الإمامء وشرح 
الشفاءء وشرح الشمائل٭ ورسائل کثیرۃ ذکرت کثی را منہا فی ٴ التعلیقات السنیة علی الفوائد البہیةٴ . 

قال صاحب ‏ ٴ خلاصة الأثر فی أعیان القرن ا حادی عشر : أحد صدور العلم فرد عصرہ الباھر 
السمت فی التحقیق؛ ولد بہراۃء ورحل إلی مكةء وأخذ بہا عن أہی الحسن البکری والشھاب أحمد بن 
حجر الھیتمی والشیخ عبد الله السندی وغیرھمء واشتہر ذکرہ ودار سیتهء وکانت وفاتہ مکة فی شوال 
٤‏ ۔-۔ ۔انتہی ملخصا۔. ۱ 

وأرخ بعض أفاضل عصرنا فی ٴ إتحاف النبلاءَ وفاته ۱۰۱۲ء ولیس بصحیحء فلا تلتفت إليه . 
(النفحة بتحشیة النزہة مؤلفه) 

1ھ 


نام الفَکرئی ٹا الذکر ٦‏ السبحة کانت مستعملة في زمن الصحابة 
ال حصی فقد لغا)ء أآخرجه أہو داود وغیرہ۔ 

المراد یجس ا حصی تسویة الأرض للسجودہ فإنہم کانوا یسجدون علیہاء وقیل : 
تقلیب السبحة وحدھاء ذکرہ الطیبی : وفيه أن السبحة المعروفة لم تکن فی زمن النبی تل 
۔انتہی-. ۱ 

وقد پقال : عدم کون السبحة التداولة فی العھد النبوی لا نع حمل السبحة 
الواقعة فی الحدیث ا مذکور علیہاء فقد أخبر النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم عن 
کثیر من الأشیاء التی حدنت بعدہء فیحتمل أن یکون هذا منہا. 

وأما عدم الصحة فلا یقدح فی المرام؛ لآأن ا حدیث الضعیف معتبر فی فضائل 
الأعمال علی ما صرح بە جماعة من الأعلامء ومن ثم أوردہ السیوطی فی معرض 
الاستد لال . 

وکذا علی القارئ حیث قال فی "ا مرقاةٴ فی باب الذکر بعد الصلاۃ : صح أن النبی 
ٹا کان یعد الذکر بیمینەء وورد أنه قال : وأعقدوہ بالأناملء فإنہن مسؤولات 
مستنطقات ؛ وجاء بسند ضعیف عن علی مرفوعًا: انعم الملذکر السبحة. 

وعن أبی ھریرة: أنه کان لە خیط فيه ألفا عقدةء فلا ینام حتی یسبح بهء وفی 
روایة: ٴأنه کان یسبح بالنویّ ۔ 

وقال ابن حجر : الروایات فی تسبیح بالنوی وا حصی کثیرۃ عن الصحابة وبعض 
أُمھات اللژؤمنین؛ بل رآھا النبی يَث وأقرھا ۔انتہی-. 


الفصل الرابع 
فی بیان أُن السبحة کانت مستعملة 
فی زمان الصحابة 


وقد و ان أ8ا ھریرۃ کان یسبح بخیط فيه ألفا عقدۂآ وھر ع ‌وجود السصحة 
رد فی حدیث مل آن اجس البضری کاؤا تل السع وکان ھو فی عصر 
الصحابة وھو ما أجازنی بە الوالد ا ماجد مولانا عبد ا لیم المرحوم فی رابع شعبان 


ٗى۴م۳مكظ 


نزهة الفکر فی سبحة الذکر ۷ السبحة کانت مستعملة فی زمن الصحابة 
خمس وثمانین بعد الألف والائتین: وقد رأیت ملازمته للسبحة قال: أُجزتك ہا 
اُجازنی بە الشیخ عبد الغنی الدھلوی نزیل ا مدینة ا منورۃ مؤلف إنجاح ا حاجة بشرح سنن 
ابن ماجة بن الشیخ المرحوم أبی سعید الملجددی الدھلویء وکان فی السنة الثمانین بعد 
الألف والائتین فی اللدینة ا منورةء وقد رأی فی یدہ سبحةء قال : أجزتك ما یجوز لی 
روایته مما هو مذکور فی ثبت شیخنا الشیخ عابد السندی نزیل ال مدینة یعنی حصر الشارد 
عنهء قال : هو فی حصر الشارد ناولنی الشیخ یوسف بن محمد بن علاء الدین المزجاجی 
سبحة؛ قال : ناولنی الشیخ عبد ال حخالق بن أبی بکر المزجاجی؛ ورأیت فی یدہ سبحة؛ 
قال : ناولنیہا الشیخ محمد حیاۃ السندی؛ ورأیتہا فی یدہء قال: ناولنیہا الشیخ عبد الله 
سام اللشری کی اعائی تر ترقال2 کا نپا مو عاکہ لان الَاعلی 
ورأیتہا فی یدہ قال: ناولنیہا أبو النجا سالم بن محدم السنہوری؛ ورأیتہا فی یدہ 
قال : ناولنیہا النجم محمد بن أحمد بن علی الغیطی؛ ورأیتہا فی یدہء قال : ناولنیہا 
الشیخ زکریا الأنصاری؛ ورأیتہا فی یدہء قال: ناولنیہا ا حافظ ابن حجرہ ورأیتہا فی 
یدہء قال: ناولنیہا مجد الدین یعقوب الفیروزآبادی صاحب القاموس؛ ورأیتہا فی 
یدہء ح وأجازنی شیخ أھل مکة الشیخ أحمد دحلان مؤلف السیرۃ النبویة فی ذی القعدة 
من السنة التاسعة والسبعین مجكةء ورأیت السبحة فی یدہء قال : أجزتك ما أجازنی بە 
خاقة العلماء الحققین العلامة الشیخ عثمان بن الشیخ حسن الدمیاطی الشافعی با اجازہ 
أشیاخە من علماء ا جامع الأزھر ‏ وھم کثیرون أجلھم العلامة محمد الأمیر . 

قال : هو فی رسالته : أجازنی الشیخ شھاب الدین أحمد ا چوھری عن شیخه عبد 
الله بن سالم البصری ا مکی ؛ قال : ناولنی السبحة الشیخ محمد بن سلیمان المغربی ناولھا 
لە أبو عثمان الجحزائری عن أبی عثمان المقرئی عن سیدی أحمد حجی عن سیدی إبراھیم 
عن أبی الفتح المراغی عن أبی العباس أحمد بن أبی بکر الرداد عن مجد الدین 
الفیروزآبادی قال : ناولنیہا جمال الدین یوسف بن محمدہء ورأیتہا فی یدہ قال: 
ناولنیہا تقی الدین بن أبی الثناء محمود بن علیء ورأیتہا فی یدہء قال : ناولنیہا محبی 
الدین عبد الصمد بن أبی الحسن ا مقرئی؛ ورأیتہا فی یدہء قال : ناولنیہا أبی ؛ ورآیتہا فی 


ید قال : ناولنیہا أبو الفضل محمد بن ناصرء ورأیتہا فی یدہء قال: ناولنیہا محمد بن 
۳۴۳ 


نال سےا ۸ السبحة کانت مستعملة فی زمن الصحابة 
عبد اللہ بن أحمد السمرقندی؛ ورأیتہا فی یدہء قال: ناولنیہا أبو بکر محمد بن علی ۰ 
سی ققف سی انتا فی یدہء قال: ناولنیہا أبو نضر عبد الوهاب بن عبد اش 
ورأیتہا فی یدہء قال : ناولنیہا أبو الحجسن علی بن الحسن بن القاسم الصوفیء ورأیتہا فی 
یدہء قال: ناولنیہا أبو ا حسن المالکی؛ ورأیتہا فی یدہ. 

فقلت لە: یا أستاذ! وأنت إلی الآن مع السبحةء قال: کذلك رأیت أستاذی 
ا نید فقلت : یا أستاذی! أنت إلی الآن مع السبحةء قال: کذلك رأیت أستاذی سری 
السقطی؛ وفی یدہ سبحة؛ فقلت : یا أستاذ! أنت إلی الآن مع السبحةق قال : کكذلك 
رأیت أستاذی معروف الکرخی؛ فسألته عما سألتنی عنهء فقال : کذلك رأیت أستاذی 
بشر الحافیء وفی یدہ سبحةہ فسألته کما سألتنی عنه؛ فقال : رأیت أستاذی عمر الکی 
وفی یدہ سبحةء فسألته ما سألتنی عنهء فقال : رأیت أستاذی الحسن البصری؛ وفی یدہ 
مسا فاق اقائسم عل فالق ماف العزان ااامر انمت 
فقال لی : هذا شیءء کذا استعملناہ فی البدایات ما کنا نترکه فی النہایات : أنی ا٘حب أن 
أذکر الله بقلبی ویدی ولسانی . ْ 
۱ قال محمد الأمیر فی رسالته : قال الشیخ أبو العباس الرداد: تبین من قول ا حسن : 
إِن السبحة کانت موجودۃ فی زمن الصحابة؛ لأن بدایته فی زمنہم؛ قلت : فعلم أنہا لا 
تصح فی زمنە صلّی اللہ عليه وعلی آله وسلّمء ولا اشتہر من عدھا من خلفاء -انتہی- . 

وقال الشیخ عابد: أھل اللسلسلات قد أوردء وھذا السلسلء وأشار السخاوی 
إلی غالب طرقهء وقال: إن مدار روایته علی أبی الحسن الصوفی؛ وقد رمی بالوضع؛ 
وروایة عمر اللکی عن الحسن البصری معضلء ثم سلسله من طریق آخر وسکت عنە . 

وظھر من ھذا اللسلسل أن السبحة کائت متخذة فی عھد الصحابة وذلك لأن 
بدایة ا حسن کانت فی زمنہمء فقد رأی عثمان وعلیا وطلحةء وکان یوم الدار ابن أربع 
عشرة سنةء وقد روی عن خلق کثیر من الصحابةء وقصة جوَيریَة أول دلیل عليه 
ولذلك ألف السیوطی فيه رسالة مستقلة ۔انتہی۔ . 

وقال سالم عبد اللہ بن سالم البصری اللکی فی رسالته ‏ الإمداد فی علوْ الأسانیدَ 


بعد ما ذکر طریق والدہء کما ذکرہ الأمیر : قال أبو العباس الرداد: تبین من قول ا حسن 
یں 


نزهة الفکر فی سبحة الذکر ۹ نصوص العلماء علی جواز اتخاذ السح۔ 
البصری أُن السبحة کانت موجودةۃ متّخذۃ فی عھد الصحابة لقوله: هذا شیء کنا 
استعملناہ فی البدایاتء وبدایة ا لحجسن من غیر شك؛ کانت مع أصحاب رسول الله 
ٹا فإنه ولد بسنتین بقیتا من خلافة عمر رضی الله تعالی عنهء ورأی عثمان وعلیا 
وطلحةء وحضر یوم الدار فی قضیة عثمانء وعمرہ أربع عشرۃ سنةء وروی عن عثمان 
وعمران بن حصین ومعقل بن یسار وأبی بکرۃ وأبی موسی وابن عباس وجابرء وخلق 
کثیر من الصحابةء والخلاف فی روایة عن علی مشھور ۔انتہی-. 

وذکر السیوطی ھذا المسلسل من طریق أبی عبد اللہ محمد بن أبی بکرء قال: 
أخبرنی الإمام آبو العباس أحمد بن بی اللحاسن یوسف بقراءتی عليهء ورأیت فی یدہ 
سبحة؛ قال : أخبرنی الإمام أبو العباس أبو الظفر یوسف بن محمد بن مسعود الترمذی؛ 
ورأیت فی یدہ سبحةء قال: قرأت علی شیخنا آبی الثناء ورأیت فی یدہ سبحةء قال: 
أخبرنا عبد الصمد أحمد بن عبد القادر ورأیت فی یدہ سبحةء قال: أخبرنا أبو محمد 
یوسف بن عبد الرحمن ابن علیء ورأیت فی یدہ سبحةء قال: أخبرنا أبیء ورأیت فی 
یدہ سبحةء قال : قرأت علی أ, بی الفضل بن ناصرء ورأیت فی یدہ سبحة بسندہ الملذکور ۔ 

ٹم قال: فلو لم یکن فی انّخاذ السبحة غیر موافقة ھؤلاء السادة: والدخول 
سلکھم لصارت بہذا الاعتبار من ؟ُھم الأمور وآکدھاء فکیف وھی مذکرۃ لہ تعالی ؛ لأن 
الإانسان قل أن یراھا إلا بذکر اف وھذا من أعظم فوائدھاء وبذلك کان یسمیہا بعضں 
السلف ۔انتہی۔ . 


الفصل ا خامس : 
فی نصوص العلماء علی جواز اتخاد السصحة 
غیر ما مر فی أثناء الفصول السابقة 


قال علی القاریئ فی ا لمرقاةٴ فی شرح حدیث سعد المذکور فی الفصل الأول : 
هذا أصل صحیح لتقریرہ ہ وق تلك ا مرأة؛ إذ لا فرق بین المنظومة والمنشورۃء ولا یعتد قول 
من عدھا بدعقف وقد قال المشایخ : إنہا سوط الشیطان ٠‏ ورئی من الحیّد سبحة فی یدہ 

رہ 


نزھة الفکر فی سبحة الذکر ٠‏ نصوص العلماء علی جواز اتخاذ السہحة 
حال انتہاءہء فسٹل عنهء فقال: شیء وصلنا بە إلی اللہ کیف نترکەء ولعل ھذا أحد 
معانی قولھم : النہایة ھی الرجوع إلی البدایة -انتہی- . 

وقال السیوطی فی ٴالمنحةٴ : لم ینقل عن أحد من السلف؛ ولا من الخلف المنع 
من جواز عدٌ الذکر بالسبحة بعمل کان آکٹرھم یعدّونه بہاء ولایرونه مکروھاء وقد رئی 
بعضھم یعد تسبِيحًاء فقیل لە: أتعد علی اللہ فقال: لاء ولکنی أعد له -انتہی- 

وقال : محمد بن محمد بن محمد" الشھیر بٴابن بصیر”ّ حاج الحلبی فی حلیة 
اللحلی شرح منیة المصلی " بعد ما ذکر حدیث سعد ویسیرة ھذہ الأحادیث مما تشھد بجواز 
اىّخاذ السبحة اللعروفة لاحصاء عدد التسبیح وغیرہ من الاأذکار من غیر ان یتوقف علی 
وھک و غاض فَ اسنا ء بل حدیث سعد کالنص فی ذلكء إِذ لا تزید السبحة علی 
مضمونہء إِلا بضم النوی ونحوہ فی خیط؛ ومثل ذلك لا یظھر تأثیرہ فی فی المنعء فلا جرم 
أن نقل اتّخاذھاء والعمل بہاعن جماعة من السادة الأخیار -انتہی- . 

وفی ٴالبحر الرائق ”'' بعد ما ذکر حدیث سعد ہذا الحدیث ونحوہ: مما یشھد بأنه 
لا ہأس بائّخاذ السبحة المعروفة لإحصاء عدد الأفکارہ إذ لا یزید السبحة علی مضمون 
یب ہہ ہورع فی المنع اللَّھم إلا إذا 
ترتب علیہا ریاء وسمعة فلا کلام لنا فیه -۔انتہی- . 


)١(‏ قوله: وقال محمد بن محمد. . .إلخ ھو تلمیذ للشیخ بن الھمام والحافظ ابن حجر 
وشرحه للمنیة یدل علی تبحرہء وسعة نظرہ ورجحان فکرہ؛ ولو جعل من أرباب الترجیح؛ فھو رأی 
یحتج؛ وقال العلامة حیوۃ السندی ا مدنی فی رسالته فتح الغفور فی وضع الایدی علی الصدور : إِنه 
تلو ابن الھمام فی التحقیق وسعة الاطلاع۔انتہی- وذکر صاحب ٴکشف الظنون ‏ بأن وفاته کانت 
۹ . 

(۲) قولەه: ”فی البحر الرائق ” هو شرح کنز الدقائق للفاضل زین العابدین بن بن إبراھیم بن نحیم 
ا حنفی صاحب ٴالأشباہ والنظائر ‏ وفتح الغفار شرح ا نار والفتاوی؛ والرسائل الکثیرۃ النافعة . 

قال النجم الغزی فی ٴالکواکب السائرۃ فی أعیان امائة العاشرة فی ترجمت: إِنه أخذ العلوم عن 
جماعة منہم الشیخ شرف الدین البلقینی والشھاب بن الشلبی وآمین الدین بن عبد العالی؛ وأفتی فی 
حیوۃ أشیاخەء وانتفع بە خلائقء وکانت وفاته ۹٦۹‏ -انتہی ملخّصا۔ وذکرابنە أحمد بن نجحم فی دیباجة 
الرسائل الدیئیة أأن وفاته فی شعبان ۹۷۰ء وھذاھو الصحیح . 

کیہ 


نزهة الفکر فی سبحة الذکر ١‏ نصوص العلماء علی جواز اتخاذ السبحة 
مر ات تھے ہہس ےر ہتس شٹ شش رعش یک سے ےش ات 
وفی ٴالدر الختار ''': لا باأس بانّخاذ السبحة بغیر ریاءء کما بسطه فی البحرٴ - 


این 

وفی ٴالمرقاۃ فی شرح حدیث یسیرۃ فیه جواز عد الأذکار بسبحة الاہرار وقد 
کان لأہی هریرۃ خیط عقد کثیرۃ یسبح بہاء وزعم أنہا بدعة غیر صحیح لوجود أصلھا فی 
السنةء ولقوله َل: +أصحابی کالنجوم بأیہم اقتدیتم اھتدیتم٤ء‏ وإنما العقد بالأنامل 
دلالة علی الأفضل؛ ویدلٗ عليه التعلیل بقوله: فإِنہنٌ أی الأنامل مسؤولات 
مستنطقات . ١.٠اھ.‏ 

وفی ٴالارشاد والتطریز فی فضل ذکر الله وتلاوۃ کتابه العزیز ‏ للقطب الیافعی''' : 
رأی بعضھم فی ید ال جنید سبحةء فقال لە: أنت مع شرفك تأخذ بیدك سبحةء فقال : 
طریق وصلت بە إلی ربی لا آفارقه . 

قلت : ولم یزل الأکابر من الشیوخ السالکین أولی التحقیقء والوٴخبار من ا مریدین 


)١(‏ قوله: ٴوفی الدر اللختار ‏ هو شرح لتنویر الأبصار لعلاء الدین محمد بن علی بن محمد بن 
علی بن عبد الرحمن الدمشقی المعروف بٴ ا حصکفی ٴ ء نسبة إلی حصن کیفا من دیار بکر علی خلاف 
-0ھ+0 

کان عالمًا محدَثا فقیہًا نحویٔا قوی ا حفظ جید التقریر والتحریرء ولد بدمشقء وقرأً علی والدہ: 
وعلی مح۔۔ الملحاسنی خطیب دمشقء وانتفع بە حتی أُجازہ ١٦۱۰ء‏ وأخذ برملة عن خیر الدین 
الرملی؛ وسافر إلی الروم ۱۰۷۳ء وتولی الملدرسة تم صار مفتی الشام. 

وصنف التصانیف الفیدة : منہا: خزائن الأسرار شرح تنویر الأبصار ومختصرہ الدر اللختار 
والمنتقی شرح اللتقیء ومختصر الفتاوی الصوفیةء وتعلیقات علی البخاری وعلی البیضاوی؛ وغیر 
ذلك؛ وتوفی بدمشق عاشر شوال۱۰۸۸ء کذافی ‏ خلاصة الأثر . (لنفحة بتحشیة النزہة لمؤلفہ) 

(۲) قولە : "للقطب الیافعی ٭ هو صاحب مرآة ا جنان ‏ فی التاریخ وغیرہ عبد الله بن علی بن 
سلیمان أن فلاح الیمنی الشافعی أبو السعادات؛ ولد الیمن قبل سبعمائة بسنتینء أو ثلاث واخذ عن 
محمد بن أحمد الڈھبی المعروف ب البصال ٴء وعن شرف الدین أحمد مفتی عدن: ونشأً علی خیر 
وصلاح؛ وحج ۲ وجاور ممِکة من ۷۱۸ء ولازم المشایخء ورحل إلی قدس ومصر ودمشق 
وغیرھا۔ 

قال الإسنوی : کان کثیر التصانئیف: واشتہر ذکرہ وبعد صیتهء وتوفی "کة فی جمادی الآخری 


۰ء کذافی ٴالدرر الکامنة فی أعیان ال ائ الٹامنة ٴ للحافظ أحمد بن حجر العسقلانی . 
۷ 


نزهة الفکر فی سبحة الذکر ٢‏ نصوص العلماء علی جواز اتخاذ السبحة 
والناسکین أولی التوفیق یستحسنون السبحة؛ وقد رأیت فی بعض ا منامات سبحتین عند 
النبی پا بعد ما رأیت کأنی فی جماعة من الصا حین: وفیٔہم شیخنا أبو عبد الله محمد بن 
أحمد الذھبی؛ وشیخنا وسیدنا الشیخ مسعود إذ قد أقبل النبی ول کأنہ البدر الطالمء 
وھو یحمل فی رواءہ شینًا قاصدًا ذلك ا جمعء فأعطاہ وإذا هو شیء أخضر من ثمار 
الفواکە فقلت : یا رسول اللہ! نصیبی؛ فأشار إلی أن اأمشیء فمشیت بعدہء فدخل 
یّاء ٹم صعد غرفة فصعدت؛ وإذا فی زوایة الغرفة من تلك الفاکهة المذکورۃء فغرف لە 
منہا بكفٰیه الکرییتین؛ ورأیت فی الغرفة السبحتین المذکورتین. 

وذکر بعض النساء الخیرات أنہا رأت النبی ولا فأطالت الکلامء ثم قالت : ما 
أشتہی أن آفارقك: فأخذ ترابا أبیض من جدار القبلةء ووضع فی کفقّه الیسریء ثم نحت 
فی الأرض بکفه الیمنیء فنبع ماءء فغرف غرفة بکفە الّنی ء وعجن بە التراب الذی فی 
الیسریء وأخذ السبحة التی کانت معھا فلطخھا بذلك الطینء ثم وضع السبحة علی 
جسمہ ا مبارك أأحد طرفیہا علی صدرہء والآخر علی وجھەء ثم أعطاھا إیاھاء و قال: 
إن أردت أن لا تفارقینی فلا تفارقی ھذہ السبحةء ثم استیقظت: وأثر الطین فی السبحة۔ 

وأخبرنی بعض الأآخیار وھو زوج تلك ا لمرأة أن أثر الطین المذکور بات فی 
السبحةء قلت : والظاہر أنہ ا راد بجلازمة السبحة التسبیح بہا -انتہی- . 

قلت : وھذا من أحسن ا حجج علی جواز انّخاذ السبحة وتحسینە؛ لأن من رأی 
النبی تَا فی ا منام فقد رأی ا حقء فإن الشیطان لا یتمقّل ب''' علی ما أخرجه ثقات 
الأعلامء فمن رأی النبی وٍَ فی المنام یستحسن شیتًّا لم یدل الدلیل الصحیح علی کونہ 


() قوله: لا یتمثل بەٴ لقولہ و : ۷ من رآنی فی ا لمنام فقد رآنی فإن الشْیطان لا یتمنّل بی٤ء‏ 
أآخرجه البخاری وأحمد والترمذی من حدیث أنس؛ وفی روایة مسلم عن حدیث أبی ھریرۃ: من 
رآنی فی ا لمنام فیرانی فی الیقظة ۔أو قال- فکأنما رآنی فی الیقظة فإن الشیطان لا یتمنّل بی*ء وفی روایة 
البخاری ومسلم من حدیث أبی قتادة: ہمن رآنی فقد رأی الحق٤:‏ ولسلم من حدیث جاہر  :‏ من رآنی 
فی ا نام فقد رآنی فإنه لا ینبغی للشیطان أن یتمنّل فی صورتی؟ء وفی روایة آخری لە: افإنه لا ینبغی 
للشیطان أُن یتشبه بی٤ء‏ وفی روایة أخری لمسلم والبخاری من حدیث أبی قتادة: من رآنی فقد رأی 
الحق فإن الشیطان لا یتراءی أن یتمثّل بی٤ء‏ والأخبار فی هذا الباب کثیرۃ وشوامدھا شھیرة. (النفحة 
بتحشیة النزہة لمؤلفہ) 

۰۸ 


نزھهة الفکر فی سبحة الذکر ٣۳‏ نصوص العلماء علی جواز اتخاذ السہحة 
قَبيحًاء فھو حسن'''ء وما رآہ النبی ؤَل حستّاء فھو عند اللہ حسن. 


)١(‏ قوله: فھو حسن َ کما قال عبد اللہ بن أبی جمرة الأندلسی ا الکی فی شرح مختصر 
البخاری اللسمی ہٴ بہجة النفوسٴ : من رآہ فی صورۃ حسنةء فذلك حسن فی دین الرائیء وإن کان فی 
جوارحه شین؛ أو نقصء فذلك خلل فی الرائی من جھة الدینء وھذا ہو الحقء فقد جرب ذلك 
فوجد علی ھذا الأسلوب؛ وکذلك یقال فی کلامہ عليه السلام فی النوم: إنه بعرض علی سنةء فما 
وافقھاء فھو حق؛ وما خالفھاء فا خلل فی سمع الرائی فردیا لذات الکریة حق؛ والحلل إِنھا فی سمع 
الرائی وبصرہ؛ وہذا خیر ما سمعته فی ذلك -۔انتہی ملخص“. 

ویؤیدہ ما ذکرہ السیوطی فی تنویر ا حوالك علی موطاأ مالك ٴ : أنه وقع فی زمن شیخ الإسلام عزٌ 
الدین بن عبد السلام أُن رجلا ری النبی لا فی النومء فقال لە: اذھب إلی موضع کذا فأحضرہہ فإن 
فیه رکازا فخذہ لكء ولا خمس عليك فيهء فلما أصبحء ذھب إلی ذلك اللوضع فحضرہ؛ فوجد 
الرکاز فاستفتی علماء عصرہء فأتوہ بأنه لا خمس عليه لصحة الرؤیاء و آفتی الشیخ عز الدین بأنه عليه 
الخمس؛ وقال آکثر ما ینزل منامه منزلة حدیث٠ء‏ روی بإسناد صحیح؛ وقد عارضه ما ھو أصح منه 
وھو الحدیث اللخرج فی ٴ الصحیحین " فی الرکاز الخجمس؛ فیقدم عليه -انتہی- . 

ولعلك تتفطن من ھھنا ان من قال : ا نام لیس بحجقةء لیس مرادہ کما یفھمه العوام أن کل منام 
کائنّا ما کان لیس بحجةء بل أراد منام غیر النبی وق ومنامه الخالف للثابت بادلة شریعته الظاھرةء فان 
قلت: فلو رأی أحد النبی َء یوجب عليه شینًا هو مباح فی شرعهء فھل یکون ذلك حجةء ویجب 
عليه ذلك أم یبقی فی درجة الإباحة؟ 

قلت : قد اختلف فیه : فمن قائل یقول : لا یجب عليه؛ او وا ارت +ولازم 
الإاطاعةء إذا صدر عنه فی زمان التشریعء وھو زمان حیاته الدنیویةء وأما کلام فی الحیاۃ الآخرویة 
فلیس بجوجب. 

ومن قائل : یلزم عليه ذلك؛ لأنه لا شبہة فی رؤیة النبی پل لعدم الامکان تصور الشیطان بەء 
فلیست رؤیته کرؤیة غیرہء وھو پل حی کحیاته فی عالم الدنیاء فیلزم إطاعة قوله فی هذہ ا حالة أیضًا 
لتلك ا حالة غایة ما فی الباب أن لا یکون هو حجة علی غیرہ. 

فان قلت : یخالف ما ذکرت ما ذکرہ محمد ال خطیب الشربینی الشافعی فی ٴ الإقناع شرح مختصر 
بی شجاع ٴ آنە لا عبرۃ لقول من قال : أخبرنی النبی َلٍ فی النومء بأن اللیلة أول رمصانء فلا یصح 
الصوم بە بالإاجماع لفقد ضبط الرائیء لا للشك فی الرؤیة -۔انتہی- . 

قلت : لا مخالفةء فإنه إنھما لم یکن الاعتبار له هھنا؛ لأنہ ول علق الصوم برؤیة الھلالء حیث 
قال: (صوموا لرؤیته وأفطروا لرؤیتہ؛ء أخرجه مسلم والترمذی وغیرھماء فإذالم یر أحد الھلال مالم 
یصح صوم رمضان ا متعلق بہا جرد ذلك ا مناء؛ لکونە مخالقًا لشرعه الثابت؛ فیحمل علی خلل فی 
۱ ۹ 


نزهة الفکر فی سبحة الذکر ٤‏ وف السبه الواردة علی اتخاذ السبحة 


فی دفع الشبه الواردة الباعثة علی قبح انّخاذ السبحة 


فمنہا أنه لم یکن فی العھد النبویء فیکون بدعةء وکل بدعة ضلالةء وجوابە ان 
البدعة التی حکم علیہا بالضلالةء نما ھی البدعة الشرعیةء وھی ما لم یوجد فی القرون 
الثلاثةء ولم یدل عليه دلیل من الأدلة الأربعةء کما حققته فی رسالتی إقامة ا حجة علی 
أن الاکٹار فی التعبٔد لیس ببدعةٴ ء واتّخاذ السبحة وعد الأذکار بذلك لیس کذلكه 
أما أولا فلدلالة أحادیث مطلق العد علی جوازہ وأما ثانیّا فلوجود نظیرہ عن أبی 

ھریرة وغیرہء وأما ثالنًا فلانّخاذ الحسن البصریء وفی عھد الصحابةء وأما رابعَا 
فلتحسین لاح ا اتّخاذہ علی اُخد الاحتمالین فی (نعم الملذکر السہحة): وأما مسا 
فھم الرائی أو سمعه -فافھم واستقم-. 

ومن اختار أن أمرہ المنامی لیس مموجبء لا للشْك فی الرؤیةء بل لعدم الاعتماد علی الضبط 
الامام محبی الدین النووی الشافعیء کما نقله الشھاب أحمد الخفاجی ا حنفی فی نسیم الریاض شرح 
شفاء القاضی عباض ٴء حیث قال: اعلم أآنە حکی عن الأشعری والقشیری وأصحابه أنہم قالوا: إن 
النبی تل لیس ہنبی فی قبر وإن رسالته انقطعت مِوتەء وقد شنع علیہم بذلك جماعة: وقالوا: 
بتکفیرھم, 

وقال السبکی : إنه افتراء علیہمء وقد کتب بذلك إلی الاّفاقء وکیف یقال : مثله مع ما صح فی 
الحدیث من أن الأنبیاء أحیاء فی قبورھم یصلَون دائما. 
قبرہء با علی ما کان عليهء حتی سئل النووی عمن رآہ فی منامه یأمرہ ہأمر: ھل یجب عليه أم لا؟ 

فاجاب بأنه إِن لم یخالف الشرعء وکان لە فی خاصة نفسه ینبغی العمل بەء وإنما لم یجب ؛ لن 
النائم لم یضبط ما قیل لەء وربالم یفھهمه: أو یکون إشارة ربا یحتاج إلی التأأویلء وھو کلام حسن؛ 
فلا ینافی قول بل  :‏ من رآنی فقد رآنی حفَا ا حدیث -۔انتہی کلامہ- . 

وفی موضع آخر من نسیم الریاض ‏ : إذا رأی أحد النبی تج فی منامە؛ وأمرہ بأمر هل یلزمه 
العمل ما قالە؟ فیه تفصیل : فإن وافق الشرعء فله العمل بەء ولا یلزم آمر غیرہ بەء وما عداہ لا یلزمه 
العمل بە؛ لأن الرؤیا لا بضبطھا النائمء ویحتمل التأویلء وھذا هو الصحیحء وفیه کلام لیس ھذا 
محله ۔انتہی-. (النفحة) 

ہت 


نزهة الفکر فی سبحة الذکر ٥‏ دفع الشْبه الواردة علی اتخاذ السہحة 
فلوجود تجویز ذلك من النبی َيٍ فی ا منام حسب ما رآہ الأعلام, 

وبوجە آخر لا شبہة فی وجودھا فی عھد الصحابة والتابعین من غیر نکیر منہم 
علی التُخذینء وما وجد فی عھد الصحابة علی هذا الطریق؛ فلبس ببدعة علی التحقیق 
لحدیث : ا أصحابی کالنجوم بأیہم اقتدیتم اهتدیتم''ء وغیر ذلك من الأخبار التی 
ذکرتہا فی رسالتی ٴ تحفة الأخیار فی إحیاء سنة سید الأہرارّ 

وبوجه آخر لا ریب فی أن السبحة اتخذھا جماعة من التابعین وأتباعھمء ومن 
بعدھم من جماعات الفقھاء والملحثینء وا لمتصوفة الناسکین واستحسنوها ولازموھاء 
ولم یرو أحد منہم أنہم استقبحوھاء وما کان کذلك٠‏ فھو لیس بضلالةء بل هو حسن لا 
معافوشرل الو وت ناراہ الطلیر) متا قھو غیت الف شی و اه اخد 


والبزار'''والطیالسی''ء والطبرانی وأٗبو نعیم وغیرھم. 


)١(‏ قولە: أصحابی کالنجوم...إلخ ٴ ھذا ا حدیث أخرجه الدارفطنی وابن عبد البر وعبد بن 
حمید والیزار والقضائی وغیرھم بطرق کثیرۃ یشد بعضھا بعضاء وفی أکٹرھا مقال۔ وقد طال الکلام 
عليهء فذکر الفاضل معین فی ٴ دراسات اللبیب فی الأسوۃ ا حسنة با حبیب ٴ: أنه حدیث موضوع؛ وقد 
اقتدی بالبزار وابن حزمء ولم یصب لا المقتدی ولا الإمام: بل الحق أنه حدیث ضعیف؛ کما ذکرہ 
البیہقی: أو حسنء کما نقله السید فی حواشی ٴ المشکاةٴ عن الصنعانیء وذکر عبد الوهھاب الشعرانی 
فی 'المیزان: أنه صحیح عند أھل الکشف٠‏ وقد بسطت فی تحقیق ھذا ا حدیث فی رسالتی تحفة 
الأخیار فی إحیاء سنة سید الأہرارٴء وفی تعلیقاتی علیہا اللسماۃ بٴ نخبة الأنظار ‏ ما لا مزید عليهء 
فلیراجع إلیہما. 

)٢(‏ قوله: ٴ والبزار هو صاحب المسند اللعروف أبو بکر أحمد بن عمرو بن عبد ا حالق البصری؛ 
کان حافظاء سمع من ھدبة بن خالد وإسماعیل بن سیف وا حسن بن علی الواسطی وغیرھمء وعنه 
عبد الباقی بن قائع وغیرہء وکان ثقة صنف ا مسندء وتکلم علی الاأحادیث: مات بالرملة ۱۰۹۲ء کذا 
فی أُنساب السمعانی ّ. 

() قولە : والطیالسیٴ هو آبو داود سلیمان بن داود بن ال جحارود الطیالسی؛ نسبة إلی الطیالسة 
جمع الطیلسان: أصله من فارس؛ سکن بصرةء وروی عن شعبة والٹوری وهشام الدستوائی 
وغیرهمء وصنف مسنداء وروی عنەه أحمد وعلی بن المدینی وأبو بکر بن أبی شیبة وغیرھم۔ 

قال أحمد العجلی : کان بصریا ئقةء وقال وکیع : مابقی أحد آحفظ حدیث رسول ا ہَل الطویل 
من أَبی داودء ولد ۱۲۳ء ومات ۲۰٢‏ فی ربیع الأول؛ کذا قال السمعانی۔ 

ۃ١‎ 


نزهة الفکر فی سبحة الذکر ھ دفع الشہه الواردۃ علی اتخاذ السہحة 

بل نسبه محمد فی 'الموطاٴ إلی النبی ال٭'''ء فإن امراد بالمسلمین فیه زبدتہم 
وعمدتہم وھم العلماء بالکتاب والسنة الأتقیاء عن ا مشتبه وا حرامء کذا قال القارئ فی 
ا مرقاۃ شرح المشکاةٴ۔ 

ہی اعت افھا ا مسنائےء ورس ہت ات وترك الأخذ 
بہاء جوابە : أن انّخاذھا إذا کان مفضیّا إلی الریاءء فلا ریب فی الامتناع عنہاء وکذلك 
کل تطوعء أو مباحء إذا أأفضی إلی الریاء واجب الامتناعء ولا کلام فيه إنما الکلام إذا 
خلا عن ہذہ الشبہة لا سیما إذا اقترن بە التشبه بالأجلة 

ومنہا أنه لو کان فیه حسن ما لانّخذھا النبی للء وھدی أصحابه إلیہاء وإذ لیس 
فلیس وجوابہ: أنه لیس أن کل ما لم یفعله النبی قلة بنفسە؛ فھو لیس بحسنء فإن ما 
رغب إليهء أو قرر عليهء أو علی نظیر لە وجد بین یدیهە أیضًا حسن, 

ومنہا أن بعض الفقھاء قد حکم علی أن مطلق العدَ بدعةء فما بالك بالعد 
بالسبحة؛ والأمر إذا دار بین الحسن والابتداع ترك حذرًا عن شبہة الاختراع وجوابە: 
اوس الو امرس لے کہ روز انا اتا ۱ 

والأمرالدائربین ا حسن والابتداعء إِنما یترك إذا تساوی فيه طرفا الحسن والابتداع 
وهھنا قد ترجح جانب ال حسن بالوجوہ العدیدة؛ فیکون العبرۃ لھا لا للشبہة السخیفة. 


)١(‏ قوله: بل نسبه محمدٴ ہو محمد بن الحسن الشیبانیء أجل تلامذۃ الإمام أبی حنیفة 
صاحب الکتب ا مبسوطة فی الفقه وا حدیث: ا متوفی ۱۸۹ء وترجمته مبسوطة فی تصانیفی ک مقدمة 
الھدایةء و النافع الکبیر من یطالع ال حامع الصغیر ‏ ؤ "الفوائد البہیة ‏ وغیرھاء 

)٢(‏ قولہ: ‏ إلی النبی یل حیث قال فی باب قیام رمضان: لا بأس بالصلاۃ فی شھر رمضان أن 
یصلی الناس تطوعا بإمام؛ لن اللسلمین قد أجمعوا علی ذلك؛ ورأوہ حسنًاء وقد روی عن النبی للا 
أنه قال : ما رآہ المؤمنون حسنّا فھو عند الله حسن وما رآہ السلمون قَبِيحًا فھو عند الله قبیح) ۔انتہی-. 

ولم یزل علماء مذھبنا وعلماء غیر مذھبنا یرفعون ھذا ا حدیث فی القدِِ والحدیث ٠:‏ والثابت عند 
جماعة المحددثین أنه موقوف علی ابن مسعود. 

وإن شثت تحقیق کل ذلك: فارجع إلی رسالتی تحفة الأخیار فی إحیاء سنة سید الأبرارّء وفی 
تعلیقاتی علیہا السماۃة ب نخبة الأنظار وحواشی علی موطأمحمد السماة ب التعلیق الملمجد ‏ ۔وفُقنا 
اللہ لاختتامھا کما من علینا ببداءھا. (النفحة) 

"۲ ۱ 


نزهة الفکر فی سبحة الذکر ۷ فوائد اتخاذ السحة 
۱ 


الفصل السابع 
فی فوائد اتخاذ السبحة 


فمنہا: أنہا مذکرۃ لل تعالی کما مٌّ ومنہا الاستعانة علی دوام الذکرء فإن 
الانسان کلما رآھاء ذکر أنہا آلة للذکرء فقادہ إلی ذکر ربّەء ذکرہ السیوطی. 

۱ ومنہا : أن فی اتّخاذھا اقتداء ا حماعة ال متصوفة ا متنسکین والعلماء اللمحداثین و 
ات تشبه بقوم فھو منہم٤ء‏ أخرجہ أبو داود وغیرہ مرفوعً إلی النبی ول 

ومنہا: أن فیه نجا٤ٌ‏ من المھالك الدنیویة والآخرویةء کما حکی السیٔوطی عن بعض 
الثقات أنه اخبرہ أنە کان مع قافلة فی درب بیت اللقدس٠؛‏ فقام علیہم سریة عرب وجردوا 
القافلة جمیعھم؛ وجردونی معھمء فلما أخذوا عمامتی سقطت سبحة من رأسیء فلما 
رأوھاء قالوا: ھذا صاحب سبحةہ فردوا علی ما کان اأخڈنیء وانصرفت سالمًا منہم؛ 
قال السیوطی : فانظر یا أآخی! إلی أھل الآلة المبارکة الظاھرة وما جمع فیه من خیر 
الكِتَا وَالآخرَة ۱ 

ومنہا : أن فیه أداء لأکٹر الأذکار اللحدودۃ الواردة اللعدودۂء کما قال السیوطی : 
المقصود أن آکٹر الذکر الملعدودء والذی جاءت بە السنة لا ینحصر بالأنامل غِالبّاء ولو 
آمکن حصرہ لکان الاشتغال بذلك یذھب ا خشوع ۔انتہی- . 

الفصل الثامن 
فی أسامی السبحة غیر السبحة 


ذکر السیوطی ان بعض السلف کان یسمیہا بالمذکرة؛ وکان بعضھم یسمیہا حبل 
الوصل؛ وبعضھم رابطة القلوب ۔انتہی۔ . 
وقال الیافعی فی ٴ الإرشاد والتطریز : السبحة علی ثلائة أقسام : 
۳" 


نزهة الفکر فی سبحة الذکر ۸ حکم عد الاّیات والتسبیحات في الصلاةۃ 
نزهه المکر کی یہ کو ...ہ9 .ٴں لہہہہمشسسسسشسسشسچےکسس 


البطالة وطذبحة: وھی آلتی یدیرھا صاحبہا: وھو یغتاب الناس ویؤذیہم؛ وفی ذلك 


اقول : 
وکم من مسبحات علقت فی حلوق مذبحات للرقاب 
لقد فی غیبة عمّت وطمت مصیبات بہا کم منْ مصاب 
متراقن عو ارات ترفی۔ اه ڈات قرض ۔راغجاب 


۔انتہی 
قلت : وفی بلادنا یقال لھا: التسبیح إطلاقًا لاسم ذی الاَلة علی اللة. 


الفصل التاسع 
فی حکم عد الآیات والتسبیحات 
وغیر ذلك فی الصلاة 


اعلم أنە لە صور : 

الأولی : العدَ باللسانء والثانیة : العدٌ بالقلب ٠‏ والثالثة : العدَ بالغمر برؤوس 
الأصابع : والرابعة : العد بالیدء والخامسة : العدَ بالسبحة ونحو ذلكہ 

أما الأولی : فھی مفسدۃ للصلاة اتفاثًاء صرح بە ابن نجیم فی البحر الرائقٴ؛ 
وشیخ زادۂٰ''فی ٴمجمع الأنہر شرح ملتقی الأبحر ‏ وغیرھما. 

وأما الثانیة : فھی جائزۃ غیر مکرٴوهة انفاقًاء صرح بە العینی''فی منحة السلوك 


)١(‏ قولە: "وشیخ زادہّ هو قاضی القضاة بالعساکر الرومیة عبد الر حمن بن الشیخ محمد بن 
سلیمانء ا متوفی ۱۰۷۸ء فرغ من تآألیف ٴ مجمع الأئہر ‏ ۱۱۷۷ء کذا فی کشف الظنون عن أسامی 
الکتب والفنون ٠‏ 

(۲) قوله: آصرٌح بە العینیٴ هو صاحب 'البنایة شرح الھدایةٴ و رمز ا حقائق شرح کنز 
الدقائق ٴ و عمدة القارئ شرح صحیح البخاری ٴء وھو قاضی القضاة محمود بن أحمد بن موسی بدر 
الدین ا حنفی: ولد فی رمضان ۷۱۲ بحلبء وکان أآبوہ قاضیا بعین تابهء فنسب إلیہاء وقدم القاھرۃ 


۷ء"( وأخذ عن زین الدین العراقی وغیرہ ومات ۸۹۵۵ کذا فی معجم الحافظ ابن حجر وغیر: 
٤‏ 


نزهة الفکر فی سبحة الذکر ۹ حکم عد الآیات والتسبیحات فی الصلاةۃ 
شرح تحفة الملوكّء وابن نجیم فی البحرٴ وغیرھماء وکنا فی الحیط”' و 
ا۔خلاصۃة : آن ا حفظ بالقلب لا یکر وفی الإیضاح“ًَ : إشارة إلی أنە یکرہ العد 
بالقلب أیضًا؛ لأن فیه شغلا بالبالء ذکرہ العینی فی البنایة شرح الھدایة . 

وقال ا جلپی فی حلیة للحلی َ بعد ما نقل عن ٴ غایة البیان *”: ان ا حفظ بالقلب 
لا یکرہ اتفاقًاء فما أشار إليه فی الإیضاح : أنە یکرہ العد بالقلب أيضا؛ لأن فیه شغل 
البال: والاخلال بالخشوع: کما ذکرہ صاحب ا نافع ٴء فیه نظر -انتہی-. 

فلت : وجہ النظر ظاہرء فإنه بعد تسلیم أن الاخلال بالخشوع یوجب الکراهة؛ 

ل: لا بد أن یکون ھذا القدر معفوَا إقامة لحدود الأذکار الواردۃ فی الصلوات کصلاةۃ 
- وغیرماء فإنه إذالم یعدھا بالیدء ولا بالخیطء ولم یحفظھا بالقلب؛ کیف یؤدیہا 
علی حدھا. 

وأما الثالثة : فھی أيضًا غیر مکروهة اتفاقًاء نص عليه العینی فی ا منحة ء وابن 
نحیم فی البحرٴء وبە صرح فی اخلاصة و البنایةّء وقال قاضی خان''': قالوا: إن 
غمز برؤوس الأصابع لا یکرہ 

وأما الرابعة وا حامسة : فصرحوا بکراہتہماء وعدم إباحتہما عند أبی حنیفةء 


رت سر سالک غاب الفوائد البہیّة فی تراجم ا حنفیة . 

)١(‏ قوله: وکذا فی الملحیط...إلخح الحیط من تصانیف محمود بن الصدر السعید أحمد بن 
پر مان الدین الکبیر عبد العزیز بن عمر بن مازہ البخاری؛ صاحب الذخیرةٴو شرح ا حامع الصغیرَ 
و شرح الزیادات_ وغیرھا۔ 

والخلاصة من تصانیف طاھر ؛ بن أحمد بن عبد الرشید البخاریء المتوفی ٣٥٤٤٥‏ والإیضاح شرح 
التجرید کلاھما لرکن الإسلام عبد الرحمن بن محمد بن أمیرویە الکرمانی؛ المتوفی ٤٥٥‏ وکلھم من 
صدور العلماء ا حنفیة ولیطلب البسط فی تراجمھم من الفوائد۔ (النفحة) 

(۲) قولہ: ٴغایة البیان“ هو شرح ٴالھدایةٴ لأمیر کاتب بن أمیر غازی الاتقانی؛ نسبة إلی إتقان 
۔بالکسر- بلدۃ بفارابء صاحب ‏ شرح النتخب ا حسامی_ وغیر ولد ٥ء‏ ومات ۹ء ولیطلب 
البسط فی حاله من الفوائد. 

(۳( قوله: وقال قاضی خان“ٴ ھو حسن بن منصور بن محمود الأوزجندی صاحب 'الفتاویّ 
و شرح ا جامع الصغیرٴ و الزیادات وغیرھا التوفی ۹۲٦ء‏ وتفصیله فی الفوائد. 


دی 


نزهة الفکر فی سبحة الذکر ٠۰‏ حکم عد الایات والتسبیحات فی الصلاۃ 
.اتد مس تسد ۵و 9۷79ا 260۴م 0۷اءأڈأکمسسسٹسریس٘حسویاوودمسسفب6ژجفوز/ہ+م"ےڈسٹٗجڑمجمسأسٰسجوہژأسجأڈسمممٗسپرمیسچ‌س‌ژسممس0ٔٗ67أػكسأ ژأٗ[أڈأا[جڑسجأپ‌جاسگ‌ژژپمصپھإ٤س9ٗ”سمصید-ہ۔و<إوچر‏ امہ د٠ےئ‏ ۔-۔- س۶٤‏ سے 
وقال أبو یوسف ومحمد: لا باأس بە؛ لأن اللصلّی قد یضطر إلی هذا ال مراعاۃ سنة القراءة 
فی الصلاۃ والعمل مما جاءت بە السنة فی صلاة التسبیح ونحوھاء ولە ان هذا عمل 
لیس من أعمال الصلاۃء ولا حاجة إليه لمراعاۃ سنة القراءة؛ لأنه بمکنه أن ینظر فی ما برید 
ان یقرأً قبل الشروع فی الصلاةء ولو احتاج إلیہا عدّھا إشارۃ بقلبم 
ٹم من مشایخنا من قال: لا خلاف فی التطوع أنه لا یکرہ إنھا الخلاف فی 
اللکتوبةء ومنہم من قال : لا خلاف فی ا مکتوبة أنه یکرہء إنھا الخلاف فی النوافل. 
وقال الفقيه أہو جعفر”: وجدت روایة عن أصحابنا أنه یکرہ فیہماء کذا فی 

'الحیط البرھانی 7 ٭ وفی النہایة”': الصحیح أنە لا یباح العد أصلا؛ لأنه لیس فی 
الکتاب فصل بین الفرض والنفل: وقد یصیر العد عملا کثیراء فیو جب فساد الصلا 
وما ورد فی الأحادیث من قرأ فی الصلاة کذا وکذا مرة لقٌل هو اللہ أَحَد٭ء وکذا وکذا 
تسبیحة؛ فتلك الأحادیث لم یصححھا الثقات؛ وأما صلاة التسبیح فقد أوردھا الثقات ‏ 
وھی صلاة مبارکة فیہا ثواب عظیم ومنافع کثیرۃء فإنه یقدر أُن یحفظ بالقلب وإن احتاج 
یعد بالأنامل ء حتی لا یصیر عملا کثيرً ۔انتہی۔. 
قلت: الأحادیث التی ذکر آنہا لم یصحجھا الثقات منہا ما ھی موضوعة فلا 
ہو ری عف وجدہ سی می را رود رر ود ا 
الشریعة''' فی الأحادیث الملوضوعةٴ و تذکرۃ للوضوعات ٴ لطاھر القّتنی وغیرھما من 

)١(‏ قوله: "وقال الفقيه أبو جعفر ‏ هو محمد بن عبد اللہ محمد بن البلخی الھندوانی ا لتوفی 
' بیخارا ۳٦٣‏ وقد بسطت فی ترجمتہ فی الفوائد 

)٢(‏ قوله: فی اق هو شرح الھدایةٴ ۔لحسام الدین ال حسین بن علی السغناقی؛ نسبة إلی 
سغناق -بالکسر - بلدۃ فی ترکستان ‏ ا متوفی ۰۷ء ولیطلب ذکرہ من ْ الفوائد 
)۳ قوله: ‏ ننزیه الشریعة هو للشیخ أبی ا حسن علی بن محمد بن عراق الکنانی؛ ا متوفی 
۳ء کنافی کشف الظنون۔ 

ومؤلف التذکرةٴ محمد طاہر الفتتی؛ نسبة إلی فتن من بلاد کجرات؛ رئیس محداٹی الھند 
صاحبی سشیخ ایمان ‏ وفرت ای1800 دو یویب جوت التعلیقات السنیة علی 
الفوائد البہیة ٴ۔ (النفحة بتحشیة النزهة) 

ہے 


نزهة الفکر فی سبحة الذکر . ۳ حکم عد الآیات والتسبیحات فی الصلاةۃ 
الکتب ا لمعتبرةء ومجرد عدم تصحیح الثقات لھا لا یضرھاء فان عدم الصحة لا یستلزم 
بطلانہاء وحینٹذ فالأولی أن یقال: الأذکار الحدودۃ الواردۃ فی الصلاۃ إن آمکن عدھا 
بالقلب کأذکار صلاۃ التسبیحء یکتفی بذلك وإن لم یتيسّر ذلك للکثرۃ یعدھا بالرؤوس؛ 
فإنه غیر مکروہ بالنصوص؛ وإن اضطر إلی العدَ بالید یعمل بقولھماء کما نقله صاحب 
الحلیةٴ عن قاضی خانه 

وفی ٴالبحر الرائق : یکرہ عد الآیات والتسبیحء وکذا السور؛ لأنه لیس من 
أاعمال الصلاةۃء وأطلقه فشمل العدَ فی الفرائض والنوافل جمیعًَا باتفاق أصحابنا فی 
ظاہر الروایةء وروی عنہما فی غیر ظاہر الروایة : أن العدَ بالید لا بس بەء کذا فی 
العنایةٴ وغیرہء لکن فی ٴالکافیٴ : قالا: لا بس بەء فجزم بە عنہما -انتہی-. 

قلت : وکذا ذکرہ بصیغة ا جزم برھان الدین محمود بن أحمد البخاری فی الملحیط 
البرھانی ٴء:وذکرہ عمّه الصدر الشھید''' حسام الدین عمر بن عبد العزیز فی شرح 
الجامع ااصغیر بلفظة عنء وکذا ذکرہ تلمیذہ صاحب ٴ الھدایة'''۔ 

وقال العینی فی شرحھا: ذکرہ بکلمة آعنٴء إشارة إلی أُن خلافھما لیس من 
ظاھر الروایةء ولذالم یذکر أبو الیسر خلافھما أصلا. 

وعن أبی یوسف لا بس به فی النفل؛ ومثله عن أبی حنیفةء ذکرہ فی التحفةّ 
وفی ٴ التجرید ‏ : ذکر قول محمد مع أبی حنیفة -انتہی-. 

وفی ا حلیة: لفظ ”الذخیرة" قال الفقيه أبر جعفر: وجدت روایة عن أُصحابنا 
أنه یکرہ فیہماء وھو فی ٴاخائیة" معزوا إلی بی حنیفة فقط ونقل فیہا عن أبی یوسف 
وحدہ أنە لا بس به فی انکتوبة والتطوعء ولم یذکر محمٰدًامع واحد منہما. 


ء١٦۴۹ قوله: "الصدر الشھیدٴ هو شارح الجحامع الصغیرٴ أستاذ صاحب 'الھدایةٴء توفی‎ )١( 
قیل : إنه شافعی؛ والصحیح أنه حنفی؛ کما ذکرته فی الفوائد.‎ 

(۲) قوله: آصاحب الھدایة ٴ ھو برھان الدین علی بن أبی بکر ا مرغینانی صاحب مختارات 
النوازل و التجنیس وا لمزیدٴ وغیرھماء ا متوفی ٥٦٤٦ء‏ وقد بسطت فی ترجمتهء وذکر آدابہ فی 


مقدمةالھدایةٴ وغیرہ. 
1. 


نزهة الفکر فی سبحة الذکر ۲ حکم عد الاّیات والتسبیحات في الصلاةۃ 

وقد اختلف فیه: فقیل: ہو مع أبی حنیفةء ومن ذکرہ معه .َ - 
۔التجریدٴء بل ذکر فی ٴالبدائع ”': أنە ذکرہ فی آالجحامع الصغیر ‏ معهء لکن العمد 
الضعیف لم یرہ فیه علی ما ھو روایة فخر الإسلام وقیل: ہو مع أبی یوسف؛ وھو 
المذکور فی شرح ا جامع الصغیرٴ لفخر الإسلام و قاضی خانٴ و المحیط لرضی 
الدین و الھدایة وغیرھاء لکن بلفظة آعن ‏ قال شارحو ٴالھدایةٴ: وفی ذلك 
إشارة إلی أن خلافھما لیس فی ظاھر الروایق مو تا ولا 
شمس الأئمة السرخسی''' خلافھماء قلت : لکنە فی الحاوی القدسی ” بصیغه جزم 
۔انتہی۔. 

وفی ‏ البحر: قالوا: محل الخلاف إِنما هو العد بالید کما وقع بە التقیید فی 
الھدایةٴء سواء کان بإصبعهء أو بخیط بیسکہ: أما الغمز برؤوس الاأصابع والحفظ 
بالقلبء فلا یکرہ اتفاقًاء والعد باللسان مفسد اتفائاء وقید بالاّی والتسبیح؛ لأن عد 
غیرھما مکروہ اتفاقّاء کذا فی غایة البیان ‏ -۔انتہی۔. 

وفی ‏ البنایةَ : قید بالید؛ لأن اللکروہ العد بالأصابع ء أو بخیط بمسکهە؛ أما الغمز 


(0١)‏ قوله: ومن ذکرہ معه القدوری هو أحمد بن محمد بن أحمد صاحب الختصر المٹھور 
وغیرہء ا متوفی ٤٤٤٦ء‏ ولیطلب تفصیل ذکرہ من الفوائد۔ 

)٢(‏ قولە: ٴبل ذکر فی البدائع ٴ هو شرح تحفة الفقھاء لأبی بکر بن مسعود بن أحمد علاء 
الدین الکاشانیء ا متوفی ۱۸۷ء ومتنه لعلاء الدین محمد بن أحمد السمرقندی: وھو تلمیذ لصدر 
الاسلام أبی الیسر محمد بن محمد البزدوی: ا لمتوفی ٦۹۳‏ أخی فخر الإسلام علی بن محمد البزدوی 
صاحب ‏ الأصول ٴء ا متوفی ۸۲ء ولیطلب تراجمھم من الفوائد۔ 

(۳) قوله: آلرضی الدینٴ هو محمد بن محمد السرخحسی: ا توفی ٤٤٦٤ء‏ ومحیط غیر الحیط 
البرھانی ٴء وکثی را ما یشتبه أحدھما بالآخرء وقد أوضحته فی الفوائد 

)٤(‏ قوله: ”ولا شمس الأئمة السرخسی ‏ هو أبو بکر محمد بن أحمد بن أبی سھل شارح 
ا جامع الصغیر ‏ وغیرہء ا متوفی فی حدود۲۹۰ء والتفصیل فی الفوائدٴء 

)٥(‏ قوله: ‏ لکنه فی الحاوی القدسی ٴ هو لحمال الدین أحمد بن محمد بن نوح القابسی 


الغزنویء ا متوفی فی حدود سنة٣‏ ٦٠ء‏ ذکرەفی الکشف ۔ (النفحة بتحشیة النزہة لمؤلفهہ) 
|۸ 


نزمة الفکر فی سبحة الذکر ٣‏ حکم عد الآیات والتسبیحات في الصلاةۃ 
برؤوس الأصابع والحفظ بالقلب؛ فلا یکرہ کذافی ا الحیطٴ و الخلاصة وخصٗ 
ای والتسبیح بالذکر؛ لأن عدَ غیرھما مکروہ بالاتفاق 

وفی ٴ ملتقی البحار ‏ : لو حرك أصابعه بالید تحریکا بلیغّا بحیث لو نظر الناظر الید 
من بعیدء ظن أنه فی غیر الصلاۃء تفسد صلاتهء فإذا لم یکن بلیغًا یکرہ -۔انتہی-. 

وفی ا حلیة : وج القول بعدم الکراهة ما ذکرہ فی ٴ الإمام ‏ عن عطاء بن السائب 
عن أبیه عن ابن عمر قال : ٴرأیت رسول ال إٍ بعد الاّی فی الصلاةٴء قال أبو موسی 
الاصبہانی : هذا حدیث غریب؛ ووجه القول بالکراهة فی اللکتوبة دون النفلء ما رواہ 
مکحول عن أبی أمامة وواثلة بن الأسقع قالا: ‏ نہی رسول اللہ لا عن عدَ الاّی فی 
اللکتوبةء ورخص فی السبحةء قال فی ٴ الإمام : أیضّاء أخرجه أبو موسی الإصبہانی 
بإسنادھ 

ووجه القول بالکراهة مطلقًا: إن فی العد بالید ترك سنة الیدء وذلك مکروہ: 
وأیضنًا هو لیس من أعمال الصلاةء وکثیرہ مفسد فقلیله مکروہ 

وأجیب عن الأول بأن الإمام أحمد قال : عطاء بن السائب اختلط فی آخر عمرہ 
58+ ہ٭٭٭ وھذا ما لا یعلم مع غرابته 

قلت : ویکن أن یقال أیضًا: إنه واقعةء قال: فلعل ذلك کان منە فی أول الأمر 

حین کان العمل مباحا فی الصلاۃ مع أنه لیس نصا فی الأصابع؛ فیجوز أن یکون بغمز 
رؤوس الأصابعء ثم الذی فی سنن أبی داود والنسائی والترمذی بإسناد حسن عن عبد 
الله بن عمرو بن العاص : 'رأیت رسول اللہ یعقد التسبیحٴء وزاد أبو داود: ‏ وبیمینەّ 
ولیس فيه فی الصلاۃ 

وأما الثانی فلا یتم ا جواب عنە بأن ا مراد أنە رخص برؤوس الأصابع ونحوھا فی 
النافلة؛ لن الفرض أن العدَ بغمز رؤوس الأصابع ونحوھا مرخص فیه فی ا مکتوبة 
وت ری ری سرت وج ٌّت 
القول بعدم الکراہة فی النافلةء وإلا فالقول قول بالکراهة فی الصلاة مطلفًا مراٰدا بہا 
الکراھهة التنزیہیة ۔انتہی۔. 

قلت: ا مروی فی سن أبی داودٴ وغیرہ عن عبد اللہ بن عمرو بن العاص قد 

۹ 


نزهة الفکر فی سبحة الذکر ۱ ۴" الأقوال فی عد الأذکار خارج الصلاۃ 
أخرجه الطبرانی عنه بلفظ : ہکان رسول الل و بعد الاّی فی الصلاة۹ء فزاد لفظة فی 
الصلاۃء وهو علی تقدیر ثبوته محمول علی وقوعه فی بعض أوقاته فی تطوعاتہ. 

والحق أن کراہته إِن کانت فی ا مکتوبة تحریِیَةء ففی النافلة تنزیہیة لأن النافلة 
تتحمل ما لا تتحملە اللکتوبةء وأما تسویتہما فی الکراهة التنزیہیّةء کما آفادہ صاحب 
الحلیة أوفی الکراهة التحریِیّةء کما یستفاد من ٴالنہایة ٴ مھا یتکلّم فیە. 


الفصل العاشر 
فی ذکر الأقوال فی عد الأذکار خارج الصلاة 


قال قاضی خان فی فتاواہ: اختلف ا مشایخ فی کراهة عد الاّی والتسبیح خارج 
۱ الصلاة ۔انتہی- ومثله فی ٭ خزانة امفتین ”''۔ 

وفی ٴالنہایةٴ : السلف کانوا یختلفون فی الع فی غیر الصلاةء فمنہم من یکرہء 
والصواب أن لا ینہی الضعفاء عن العد بالنواۃ فی خارجھا -انتہی-. 

وفی ٴالنہایةٴ: قید بالصلاة لعدم الکراھة فی خارج الصلاۃء خلافًا لفخر 
الاسلام حیث قال : إِن عدٌ التسبیح فی غیر الصلاۃ بدعةء وکان السلف یقولون: تذنب 
ولاتحصی: وتسبح وتحصی -انتہی-. 

وفی شرح النقایةَ محمود بن إلیاس الرومی: السلف کانوا یختلفون فی عد 
ای والتسبیح فی غیر الصلاۃ؛ فمنہم من کان یکرہ ذلك؛ ومنہم من یقول : بدعة؛ 
لقول السلف: تذنب ولا تحصی؛ وتسبح وتحصی؛ وقال مشایخنا: الصواب أن لا ینہی 
الضعفاء عن العد بالنواۃ -انتہی-. 
وفی ٴ تبیین ا حقائق شرح کنز الدقائقَْ للزیلعی'': اختلفوا فی عد التسبیح خارج 


)١(‏ قوله: ٴ”ومثله فی خرانة المفتین َ‫ هو لصاحب الشافی شرح الوافیٴ حسین بن محمد 
لسمعانی ا حنفی؛ فرغ عله ۰ء پکرہ صاحب ٴالکشف ً. (النفحة) 

(۲) قوله: ٴللزیلعی" هو عثمان بن علی فخر الدینء ا متوفی٣٢۷ھ؛‏ وھو غیر الزیلعی مخرج 
حادیث ٴالھدایہٴ عبد اللہ بن یوسفء کما أوضحته فی الفوائدء 
ٍ نت 


نزهة الفکر فی سبحة الذکر ٥٣‏ الأقوال في عد الأذکار خارج الصلاۃ 
الصلاةء فمنہم من کرہ ذلك لیکون العد من الریاء أقرب من الاقرار بالتتصیر٭ وعن ابن 
مسعود: ٴآنه رای رجلا یفعل ذلكء فقال: اأعدد ذتوبك اتستغفر مثہاٴء وفی 
۔الستصفی ٴ : لا یکرہ خارج الصلاة فی الصحیح -انتہی ۔۔ 

وفی ‏ الحلیةَ ثم فی شرح الجحامع الصغیرٴ لقاضی خان: اختلف المشایخ فی 
کراھة العد خارج الصلاۃء فقیل: یکرہ لقول السلف: تذنب ولا تحصی؛ وتسبح 
وتحصی؛ وعن عمر: ٴأنه ما رأی من یفعل ذلك قال: اعدد ذنوبك وتستغفر منہا وأنت 
مستغن عن عدٌ التسبیحٴء وقیل : لا یکرہ 

قال فی الستصفی "''': وھو الصحیح؛ لأنه آسکن للقلوب؛ وأجلب للنشاط: 
وفی ٴخزانة الأکمل ”'': بعد أن حکی ا خلاف بین الإمام وصاحبيه فی الکرامة فی 
الصلاۃء وأجمعوا أنە لا ینہی الضعفاء عن عدَ النوی للتسبیحات خارج الصلاةء فإنه 
آسکن للقلوب. 

قلت : والظاہر عدم الکراهة خارج الصلاة مطلقًا؛ لحدیث عبد الله بن عمرو الذی 
رویناہ آَنفاء ولا عن یسیرة قال لنا رسول اللہ و : ٭علیکن بالتسبیح واعقدن بالأنامل 
فانہن مسؤولات مستنطقات ولا تغفلن فتنسین الرحمة٢ء‏ أخرجه الترمذی بہذا اللفظ 
وقال: حدیث غریبء إنما نعرفه من حدیث ھائنئ بن عثمان . 

ورواہ أبو داود بلفظ : ٭آن النبی پل أمرھن أن یراعین بالتکبیر والتقدیس وأن 
یعقدن بالأنامل فإنہن مسؤولات مستنطقات۴ء وحسن النووی إسنادھماء ولاعن سعد 
بن أأبی وقاص: أنه دخل مع رسول اللہ صلّی اللہ عليه وعلی آله وسلّم علی امرأۃ وبین 
یدیہا نوی -۔أو حصی- تسبح بەء فقال: ألا أخبرك با هو أیسر عليك من ھذا وأفضل: 
فقال : سبحان اللہ عدد ما خلق فی السماء وسبحان اللہ عدد ما خلق فی الأرضۃ 
احدیث: رواہ أبو داود والترمذی والنسائی وابن حبان فی صحیحهٴء والحاکم 

)١(‏ قوله: وقال فی الملستصفی ‏ ھو لعبد اللہ بن أحمد بن محمود النسفی؛ صاحب الکنز و 
امنارٴ وشرحہ: ا متوفی ۷۱۰ ء ولیطلب ترجمته من النافع ٴ و الفوائد۔ 
(۲) قوله: ٴوفی خزانة الأکملّ ھو لأبی عبد اللہ ا جرجانی یوسف بن محمد تلمیذ الکرخی 
علی ما قیل ء ووفاته علی ماقیل : ٤٥٤٤ء‏ ولیطلب من الفوائد۔ 
: ٦۔‏ 


نزهة الفکر فی سبحة الذکر ٦‏ الآقوال فی عد الأذکار خارج الع < ۔ 
وقال: صحیح الإسنادء فلم ینہہا عن ذلك؛ وإنا أرشدھا إلی ما هو أیسر وأفضل؛: ولو 
کان مکروها لبیْن لھاء وما عن عمر إن ثبت لا یعارض ھذاء کما هو غیر خافِ علی 
المتامل ۔انتہی۔-. ۱ ۱ 

قلت: یشیر بہذا إلی ما ذکرہ شیخه ابن الھمام''' فی "فتح القدیر : أن قول 
الصحابی حجة عندناء فیجب تقلیدہ إذا لم ینفه شیء من السنةء وھھنا النہی المستفاد عن 
أثر عمر وابن مسعود قد نفته الأحادیث الصحیح الثابتة للجوزۃ للعد فعلا وتقریراء فلا 
یؤخذ بہماء ھذا إذا ثبت الأثران بالسند الثابتء وإلا فلا یجوز معارضة الأحادیث 
المرفوعة الثابتة بہماء مع أن دلالتہما علی ا لمنع والکراهة موضع التنازعء بل الظاھر أنہما 
من قبیل سد الذرائعء وإرشاد أن الأھم تقدمِ الأھم فالأهم. 

وا حاصل: أن فی عد الأذکار خارج الصلاۃ لأصحابنا ا حنفیة أقوالا ثلائة: 
الکراہة مطلقٌاء وعدم الکراهة مطلفًا ما لم یستلزم ریاءٗء والتفصیل بین الضعفاء 
والأقویاء 

والظاھر بل الصحیح الذی لا یجوز غیرہء والصواب الذی لا یصح غیرہ جر عدم 
الکراهة مطلفًا لدلالة الأحادیث الصحیحة علی ذلك إشارةٗ ونصاء 

وأما القائلون بالکراهة مطلقاء فلیس عندھم دلیل یدل علی ذلكء ولا یڈ :. 
کراهة شیء بدون ذلك؛ وغایة ما تعلقوا بە قول بعض الصحابة؛ وکلام بعض السلدب 
من أھل الانابةء ودلالتہما علی ما فھموہ منوع وبعد تسلیم ذلك الأخذ بہما مع 
مخالفة ما هو أقوی منہما مقدوح. 

وأعجب منە قولھم: بکونه بدعة مع ورودہ فی السنةء فھل یقول أحد لآمر ارتکہہ 
النبی پل بنفسەء وقرر عليه غیرہ: إنه مکروہ؛ أو بدعةء ہل لو لم یثبت ذلك عن ا لحضرۃ 
النبویةء وثبت من فعل بعض الصحابة کفی فی ارتفاع اسم البدعةء فکیف وقد وجد 
هھنا الأمران بشھادة البرھانء وغایة العذر من ذھب إلی الکراهة عدم اطلاعه علی 


)١(‏ قوله: ‏ شیخهە ابن الھمامٴ هو محمد بن ھمام الدین عبد الواحد الشھیر بب الکمال ؛ 
صاحب ٴالتحریرٴ وغیرہ ا لمتوفی ٦۸ء‏ ولیطلب ذکرہ من الفوائدٴ وحواشیہا. (النفحة بتحشیة 


النزهة مؤلفه) 
٥٢‏ 


ذرشۂ اکر ھی سبحة الذکر ۳۷ احناة فی امور سفرۃ 
ار ری ےھت ۱ ۱ 7 

وأما فی ٴ خزانة الروایات '' نقلا عن السافری فی تعلیل الکراهةف؛ اا روی: أَنه 
رأی ربلا پسبحء فقال: تسیح وتحصی وٹذتب ولا تحصی' ‏ اتہی قعی ممنمد 
علہء فإنه لم بوجد ھذا القول مرفوعاء إِتھا هو کلام بعض الصحابة موفوف علبه. 

ولا یخفی علی الناظر المتبحر ما فی خزانة الروایات من الآخبار الواھیات 
والأحادیث الملختلفات ٴء فلا عبرۃ لە فی الباب عند الثقات ؛ وإن صح ذلك مرفوعا کان 
الکلام کالکلام فلا یکون قادحًا فی ا مرام ولعلك تتفطن من هھنا أنه لا عبرۃ لمذھب 
التفصیل لفقدان الدلیل۔ 

ا لخاقة 
فی أمور متفرقة باقیة 

فائدة : 

قیل : العقد بالأنامل أفضل من ال۔۔ہحة؛ وقیل: إن أمن من الغلطء فھو أولی: 
وإلا فھی أولی؛ کذا ذکرہ القارئ فی المرقاۃ شرح المششکكاةٴ ء قلت : القول الأخیر با حق 
آحری وما سواہ أخزی۔ 

یجرز أن یکون خیط السبحة من ال حریر؛ ما أُن الحرم إِنھا و اللبس لا مطئق 
انکستال رین 

قال محمد أمین الشامی فی رد الحتار حاشیة ‏ الدر الختار ”فی الدر الملتقئٴ 
لا تکہ الصلاةۃ علی سجادة من الإبریسم؛ لأن ا حرام ھو اللبس؛ أما الانتفاع بسائہ 
الوجوہ: فلیس بحرا کمافی صلاة ٴا حواھر ٴء وأقرہ الفھستانی وغیرہء قلت : وم:۔ 
یعلم حکم ما کثر السؤال عنه من بند السبحةء فلیحفظ فقولە : ھو اللبس أی لو حکہ: 
کمافی ٴالقنیة” : استعمال اللحاف من الإبریسم لا یجوز؛ لنه نوع لبس. 
بقی الکلام فی بند الساعة التی تربط بە٠‏ ویعقله الرجل بزر وبە. 


)١(‏ فولە: خزانة الروایات هو اللقاضی جکن الھندی ا حنفی الساکن بقصبة کن مر 
الکجراتء ذکرہ صاحب ٴ الکشف ۔ (النفحة بتحشیة النز ہة لمؤلفه) 
٥١۳٣۳ ۱‏ 


نزهة الفکر فی سبحة الذکر ۳۸ الحخاتمة فی أسور متفرفة 


والظاہر أنه کبند السبحة الذی تربط بە تأمل مثله بند المفاتیحء وبنود ا میزان ولیفة 
الدواۃء وکذا الکتابة فی ورق ا حریرء وکیس اللصحف والدراھم: وما یغطّی بە الأوانی 
وما تلفٗ فیه الثیاب؛ وھو المسمی ب قجهٴ ونحو ذلك ما فيه انتفاع بدون لبسء أو ما 
نَتَداللی ڈافیت 

وفی ٴالزواجر عن اقتراف الکبائر ‏ لابن حجر'' الکی الھیتمی الشافعی : یحل 
نحو ا لوس علی ا حریر بحائل ولو رقیقاء ومن استعماله الحرم التدثّر به 

ویحل جعل الطراز منه علی الکم إذا کان بقدر أربعة أصابع ء وخیط السبحة وعلم 
الرمح وکیس الملصحف -انتہی-. 


عیحص ه4 . 


أخرج بن عساکر علی ما ذکرہ السیوطی کان فی ید أبی مسلم اخولانی سبعۂ 
یسبح بہا فنا والسبحة فی یدہ فاستدارت : والتفتت علی ذراعه وتدورء وتقول: 
سبحانك یا منبت النباتء ویا دائم الثباتء فقال: ھلمی یا أم مسلمء وانظری إلی 
اأعجب الأعاجیب؛ فجاءت وھی تدور وتسبح؛ فلما جلست سکنت۔ 

قال اللؤلف ۔عفا الله جرائمهء وقبل حسناته- ھذا آخر الرسالة أممتہا فی ٹلا 
جلسات خفیفة آخرھا فی یوم الأربعاء ال خامس والعشرین من جمادی الأولی من شھور 
السنة الثانیة والتسعین بعد الألف والائتین من ھجرۃ رسول الثقلین صلّی الله عليه وعلی 
آله رب ال مشرقینء وآخر کلامنا أن ال حمد لل رب العال مین والصلاةۃ علی رسولم ۔حمد 


وآله وأصحابہ اأجمعین. 


)١(‏ قوله: آلابن حجرٴ وشارح ‏ المنہاجٴ و الإرشادٴ و ٴالأربعینٴ وغیرھا أحمد بن محمد 
علی بن حجر التیمی؛ نسبة إلی محلة أبی التیم من أقالیم مصر الغربیةء ولد۹۰۹ء ومات علی ما قبل 
٥ء‏ وقد بسطت فی ترجمته فی ٴ التعلیقات السنیة علی الفوائد البہیّة ۔ 

قال المؤلف : هذا آخر تعلیقاتی علی ٴنزھة الفکر فی سبحة الذکرٴ المسمَاۃ ب النفحة بتحشیة 
التزهة َء فرغت منہا فی جلسات خفیفة آخرھا فی الیوم الثانی من رجب من شھور سنة اثنتین وتسعیں 
بعد الألف وا ائتین من الھجرة علی صاحبہا أفضل صلاۃ وتحیةہ (النفحة بتحشیة النزهة نؤلمہ) 

وی 


9"َٔ‌َٛ٥ 


نزمة الفکر فی سبحة الذکر 1 فھرس ال مٰوضوعات 
فھرس الموضوعات 
خطبة المؤلف ودیباجة الکتاب اس سرک وہ مت یہ۴ 
ا مقدمة فی حقیقة السبحة سس ا رو عتمت تہ ا و ات ا 
الفصل الأول فی سرد الأحادیث الواردۃ فی إباحة العد بالأنامل وا حصی والنوی 
ونحو ذلك ۹99ی ۶۹90 مر کے 
الفصل الثانی فی ما یدل علی جواز اتّخاذ السبحة من ا حجة الواضحة 7 ,۷و 
الفصل الثالث فی ذکر حدیث مرفوع فی ما نحن فيه لیعلم أن جواز الّخاذ السبحة 
مالاریب فيه کا مس رٹ وو رن مرا بای و کیٹ ساس مو 5 
۱ الفصل الرابع فی بیان أن الحة کانتمستعملہ فی زمان الضحابۃ ہت 157:420 
الفصل ا حخامس فی نصوص العلماء س ات 
غیر ما مر فی أثناء الفصول السابقة سی امو پوس ٹس یم15 
الفصل السادس فی دفع الشبه الواردة الباعثة علی قبح الْخاذ السبحة ۳ٰ- + 
الفصل السابع في فوائد اتخاذ السبحة اس ما ماش ھتان ۸ن 
الفصل الثامن فی أسامی السبحة غیر السبحة ہمد اھ ماک اس ایوہ موک ش۷ 
الفصل التاسع فی حکم عدّالآیات والتسبیحات وغیر ذلك فی الصلاة ج سرت ۴۸7 
الفصل العاشر فی ذکر الأقوال فی عد الأذکار خارج الصلاةۃ ا رو 
الحاتمة فی أمور متفرقة باقیة جمواوسگستس مم مکی ٹیچ مھا وہ 5 
فائدة : العقد بالأنامل أفضل من السبحة 00000" 
فرع : : یجوز أن یکون خیط السبحة من ا حریر ایا کی فا تی ا 
عجیبة: سد یں مم شا سی مغ سو رای 06 
جد ود وت جب وید جج جا جو جو ا 


جشوع الطادات ائمترقات 
لإامام ایرث الفتیه الَلح الکو الدای العتدةالیید 
للنالص ونة التَِاالَلامة رشیدلحمد الککو یل رت 
کےا الا 
الماژۃالکبرالشیخ اٹ خی نضاسلیلالکامایز* 
الملامة وٹ الب سدقا 
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جمیع ا خقوق محفوظة لإدارۃ القرآن 
نع طبع ھذا الکتاب أو جزء منە بکل طرق الطبع أوالتصویر 
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الطبعة الأولی کے می یھ ارہ یم اص۲ کی یپ 54ھ 

الصف والطبع والإخراج : 7ث ٤‏ ییٹیپ ‏ 02 
اعتنی بإخراجه الفنی وتصمیمه علی الکمبیوتر سا تعیم أشرف نور أحمد 
أشرف علی طباعته رما اور ا یر یرہ اک کیو ھی اشزف ٹور 


من منشورات 


إدارة القرآن والعلوم الإٴسلامیة 
۷/۵ گارذن ایسٹ کراتشی ٥‏ - باکستان 
الھاتف : ۷۲۱٦۰٢۸۸‏ فاکس : ۰۰۹۲۲۱-٣٣ ۹٣۸۸‏ 


کاج.٠ء‏ ۱.7 نونل 6 1۳3۵ :ائ۸1 .۰ک 


ویطلب أیضا من : 


باب العمرة مکة اللکرمة - السعودیة 
السمانیةء ا لمدینة ا منورة - السعودیة 


غایة المقال فیما یتعلق بالنعال ۳ 


نحمدك یا من جعلنا من أمة خیر من لبس النعلین ء وأسألك أن تصلی علی حبیبك 
رسول الثقلینء وعلی آله وصحبە مادام دور القمرین . 

أما بعد! فیقول العبد المفتقر إلی رحمة ربه القوی أبو ا حسنات محمد عبد ا حی 
اللکنوی الأنصاری -تجاوز اللہ عن ذنبه الحلی والخفی- : ھذہ رسالة لطیفة مسماۃ بہ: 

۰ (غایة ا مقال فیما یتعق بالنعال) 

سميتلفات اوت رمالا یس وا اکا شراب تی خدافاسات ات 
شر وطغیان: أُن الناس لا یبالون فی لبس النعال: وإن کان علی خلاف أمر ذی ا جلال 
ظانین أن لبس النعال کیف ما کان مباحء واستعمالھا کیف شاء یباحء وھل ھذا إلا لعدم 
الاطلاع علی کتب الشرع ا منقول؛ وعدم الالتفات إلی الفروع والأصول؛ وفقھاءنا 
ا حنفیة خصھم اللہ تعالی بألطافہ الحفیةء وإن لم یترکوا دقیقة فی ھذا الباب؛ لکنہم 
ذکروہ فی مواضع متفرقة یتعسر جمعھا علی أولی الألبابء ورجائی من اللہ تعالی أن 
تکون هذہ الرسالة جامعة ما ذکروہ من ا مسائل والفوائدء حاویة ما استنبطه من الدلائل 
والزوائد وما توفیقی إِلا بالله ء عليه توکلت وإليه انیب فھو حسبی ونعم اللجیب . 


غایة ال ملقال فیما یتعلق بالنعال ٤‏ اللقدمة- تحقیق لفظ النعل وما یتعلق بە 
بایه ا ماپ کچھ لی اھ ہے ہی رجچھہسشے : رھ 1ی اد لت 


امنقد مة 
فی تحقیق لفظ النعل وما یتعلق بە 


فال صاحب ‏ ٴالقاموس '' : النعل ما وقیت به القدم من الأرض: کاانعلة مژئنثةء 
و جمعهھ نعال -الکسر-۔ وا حسن ؛ن مللحۃة وإاسحاقف بن مرحس.ل وأبو علی النعالیون 


کلم محدثونں ونعل کفرح وتنعل وانتعل لبسھا 3 ورجل ناعل ومَنعل کمکرم ذو نمل 


(١)‏ بسم اللہ الرحمن الرحیم 

ا حمد لذی الکرم والجلال الکبیر ا لمتعالء أشہد أن لا إلە إلا هو وحدہ لا شرباك لەء واعب 
لود والأنفالء وأشھد ان سیدنا ومولانا محمذا عبدہ ورسولہ صاحب المقام الحمودء وا حوض 
الملورو خی من لس النعال صلی الله عليه وعلی آلە وصحبە وتابعيه صلاة دائمة بدوام الأیام واللیال.. 

وبعد فھذء تعلیقات علی رسالتی غایة القال فیما یتعلق بالنعال ‏ ا مسماۃ بہ: 

×ظفر الأنفال علی حواشی غایة ا مقال؛ 

بیطرب مطالعتھا الآأآذماتفت وتنشط بسماعھا الادانء أُرجو ن اش تحالی آن پجیلھا عالعمة 
اوجھە الکرےٍ؛ إِنە ذو الفضل العمیم . 

قولہ : قال صاحب القاموس : هو محمد بن یعقوب بن إبراھیم بن عمر س أُہی بگر بن 'حمد بن 
محمود بن اإدریس بن فضل اللہ بن ااشیخ أآ یی إسحاق الگاذرولی الشھور مجد الدین الفیرورآبادی 
الشیرازی اللغوی الشافعی: ولد فی الربیع الأول سنة ۷۲۹ بگازرونء وحفظ القرآن ومو این سہع: 
وانتقل إلی شیراز فأاخذ الأدب واالغة عن والدہ وغیرہ ودخل بغداد وواسط: ونلھرت فضاللہ وکثر 
من اأخذاعن منھم ااصمفدی واىنْ عشل واہن ہشام وابن عقیل واہن هشام: ودخل القاغر و اعد ہن 
علماءھاء ودحل الروم والھند ولقی جمعًا من الفضلاء ودخل زبید فی رەضاں سنۃ 1 ۷۹ھ فتلقاہ 
الأشرف اسماعیإ ل وبالغ فی إکرامہ: وصرف لە ألئف دینارء وأضیف إليه قخماء لیس ؛ واسنمہ بزبید 
مشربن سن وفی اثناءھا قدم مکة مراراء وجاور با مدینة مدق وقد بالع فی تحظبمہ مثل شا مصور 
صاحب تبربرء والسلطاد بایزبد متولی الروم وٹمرلنگ وغبرھم؛ وصنف تصائیف کثرۃ: منہا 
'لقاموس؟ وتخریج أآحادیث الصابیحء وشرح صحیح البخاری+ وسفر السعادة وغیر ذاكگ: کذافی 
بغیة الوعاۃ فی طبقات النحاةٴ للسیوطی رحمہ الله ۔ قلت : وکتابه القاموس کتاب لطیف فی اللغة 
فاق بە علی من قبلہء وعد بە من اللجددین علی رأس الله الٹامنةء وکائت وفاته علی ما فی الہخیۃ سنة 
٦‏ فی ڈوال۔ 

کو 


غایة المقال فیما یتعلق بالنعال 


وفرس منعل شدید ا حافر ء وانتعل الأرض سافر راجلاء والتنعیل تنعیلك حافرا لبرذون 
بحدید ونحوہ ۔انتہی کلام ملخصا۔ . 

وقال الطرزی فی المغربٴ ۔بالغین العجمة+': ناعل ذو نعل وقد نعل من 
باب منع ومنه حدیث عمر رضی الله تعالی عنہم : مرھم فلینعلواء ولیحتفوا أی 
فلیمشوا مرة ناعلینء ومرۃ حافین لیتعودوا کلا الأمرینء وانعل الخف ونعله: جعل لہ 
نعلاء وجورب منعل ھو الذی وضع علی أسفله جلدۃ کالنعل للقدم وأما قوله عليه 
الصلاة والسلام : ١‏ إذا ابتلت النعال فالصلاة فی الرحال۲ء فا لمراد بە الاراضی الصلاب . 

وفی القاموس أَیض : نعلھم کمنع وہب لھم النعال والدایة ألیسھا النعل کالنعلھ 
ونعْلھا وأنعل فھو ناعلء کثرت نعاله وفرس منعل کمکرك: والمنعل کمقعد ومفعل 
الأرض الغلیظة ۔انتہی۔ 

وقال النووی فی ٴ تہذیب الأسماء واللغات : النعل التی تلبس؛ وھی معروفة 
وھی مؤنثةء ونعل السیف ا حدیدة التی تنعل علی سفلهء وھی أیضا مؤنثةء کذا قال أبو 
حاتم السجستانی فی کتابه الملذکر والمؤنث -انتہی۔ . 

وقال ابن الأئیر ا جزری فی نہایة ٴ غریب ا حدیث ‏ : قولە عليه الصلاة والسلام : 
(إذا ابتلت النعال فالصلاۃ فی الرحال) جمع نعل ء وھو ما غلظ من الأرض: وإغا حعپا 
بالذکر لأُنہا لا تبل بأدنی بلل بخلاف رخوۃ الأرضء وفی الحدیث: کان نعل سیف 
رسول اللہ پل من فضة: أی الحدیدۃ التی تکون فی أسفل: وفی الحدیث : إن رجلا شی 
إلی رسول ال کل رجلات فخاطبه بقولە : یا خیر من شی بنعل. فرد النعل مؤنثد وھمی 
التی تلبس فی ا مشی؛ وتسمی الان ناسومةء ووصغھا بالفردء وھو مذکر؛ لان تاأُنیٹہا 
)١( ٠٦‏ قولہ: وقال الطرزی. فی الغرب بالغین العجمةء قیدہ بە احترازا عن کتابہ الآحر لعرب 
بالعین المھملة وھو مطول من ا لمخرب بالملعجمةء وھو أبو الفتح ناصر ابن أبی اللکارم عبد السید بن علی 
اللنيہ ا حنفی ال خوارزمیء کانت لە معرفة تامة بالنحو واللغة والشعرہ قرأ علی أبيه وعلی الموفیق خطیب 
خوارزم تلمیذ الزمخشری: کان رأسَا فی الاعتزال داعیا إليه حنفی الفروع؛ وکانت ولادتہ سة 2۳۸ 
ودخل بغداد حاجا سنة ٦٦٦١ء‏ وجری لە ھناك مباحث مع العلماء: وتوفی فی جمادی الاولی سنة 
٦ء‏ کا فی تاریخ ابن خلکان . قلت : کتابه اللغرب کتاب نفیس مفید مشتمل علی کشف اللغات 
الذکورۃ فی کب ا حنفیة فھو لھم کالأزھری والنووی للشافعیة۔ ود بسطت فی ٹرجمته فی کتاب 


×الفواند الهیة فی تراجم ا حنفیة* فلیراجع . 


کک 


غایة المقال فیما یتعلق بالنعال ٦‏ اقدمةہ تحقیق لفظ النعل وما پتعلی ںہ 
غیر حقیقی: والعرب تمدح برقة النعال وتَجعلھا من لباس الملوك - 

وفی شرح شمائل الترمذیٴ لابن حجر اللکی الھیتمی : النعل ما وقیت, بە الندم 

عن الأرض: وأفرد یعنی التر رمذی احخف عنہا ہاب لتغایرھها عرذ فاء بل لغة إد جعلتا مر 

الأرض قیدًا فی النعل -انتہی- ۱ 

وقال العلامة أحمد بن محمد الشھیر ب المقریئَ المالکی المغزلی فی کنالہ ذنح 
اهمتعال فی مدح خیر النعال " فيه أن ظاھر کلام صاحب القاموس وبعضض أئمة الِنْغَة أنه فبد 
ف وقد صرح بالقیدیه المولی عصام الدینء فإنه قال : ولا یدخل فیه الخف ؛ لآنه بر 
ما وقیت بە القدم عن الأرض -انتہی- واہن حجر لا ہقیم له وزنا۔ وأکٹر اعتراضاتہ علی 
العصام غیر لازم بعد التأمل وإمعان النظر -انتہی کلام المزی- 

ٹم قال: فإن قلت: ما ذکرئموہ من أن النعل مؤنثة غیر مسلم من وجھین: 
اُحدھما: أنە سمع تصغیرھا علی نعیل بغیر تاء د مور یہ 
التاء لا بد فيه من ردھاء إذ به بعرف تأنیث الاسم لات التضشرے لی اصلہ: کما قال 
ابن مالك فی ْ الألفیةٴ: 

ویعرف التقدیر بالضمیر ونحوه کالرد فی التصغیر 

ونائیہما: خطاب رجل لە عليه الصلاة والسلام : یا خیر من یمشی بنعل فردہ 
قلت : لا دلالة فکل منہما علی ما ذکرء أما الأول: : فھو من باب الشذوذ؛ فلا یلتشت 
إلیە ونظیرہ ألفاظ مؤنثة سمع تصغیرھا بغیر تاءء نحو حرب وناب وذوء علی آأنه قد 
صرح بعض أھل اللغة أن تصغیر نعل نعیلةء ولعله یتبین ما یقتضیه القیاس . وأما الثانی 
فقال فیه ابن الأئیر : إنه قد تقرر فی فن العربیة أن التأنیث إذا کان غیر حقیقی یجعل 
کالمذکر . 

قلت: لم آزل أُستشکل إطلاق ابن الأئیر بما تقرر فی فن العربیة أن اللؤنٹ علی 
نوعین: نوع ظھرت فيه التاء ونوع قدرت فيه التاءء فالأول ثلائة أقسام : مؤنٹث المعنی۔ 
نحو عائشةء فھذا لا یذکر إلا ضرورۃء ومؤنٹ اللفظء نحو حمزۃء فھذاعکس ما قبله 
لایؤنٹ إلا ضرورةء وما لیس معناہ مذک را حقیقة کخشبة ونحوہ فھذا یؤنٹ إلی لفظهء 
نحو خثبة واحدق ولیعلم ان هذا التقسیم فی ما بمتاز ذکرہ عن مؤنثہ فان لم یتمیز نخو 
مل أنث مطلقاء ولذا وھم من استدل علی کون تملة سلیمان علی نبینا وعليه الصلاة 


غایة الملقال فیما یتعلق بالنعال 


والسلام بقوله تعالی : ٭ٛفَالت نَملَدہ* حسبما ہو مبسوط فی محله. 

وأما النوع الثانی : وھو الذی قذرت فیه التاء نحو کتف ونعل وید ونحوھا فمأخذہ 
السماعء ویدل علی أن فیه تاء مقدرۃ رجوعھا فی التصغیرء نحو کتفيهء ویعرف تأنیلہ 
بعود الضمیر وحذف تاء العدد وغیرھماء فإن سمع تَأنیثهء ولم ترد التاء فی تصغیرہ 
فشاذ کالألفاظ المذکورۃ التی منہا نعل -وال أعلم- . 

ٹم رأیت للمولی عصام الدین فی شرح الشمائل ‏ اعتراضًا علی نحو إطلاق ابن 
الأئیر عند شرح قولەه: نعل واحد الظاھر واحدةء ویوجه تذکیرہ بأن النعل مؤنٹ غیر 
حقبقی : ویرد عليه أن الفرق بین ا حقیقی وغیرہ فی إسناد الفعل وشبہه إليه: لا فی العدد 
-انتہی- وھو موافق "ا سنح لی إذ لیس مرادہ بالعدد الحصر فیه حسبما ہو معلوم: 
ومن یدہ احذ العلامة ابن حجرء إذ قال: فی شرح الحدیث ال مذکور فی نسخة واحدة: 
ویحتاج التأویل : ولا یکفی تأنیٹہا غیر حقیقی -انتہی- . 

وقال قاضی القضاۃ شھاب الدین ال حافظ ابن حجر العسقلانی فی فتح الباری_ 
عند ما تکلم علی حدیث الإسراء علی قولہ ہل : ١بطست‏ من ذھب ممتلئ حکمة 
إِیِاناٴء کذا وقع بتذکیر الوصف علی معنی الاناءء لا علی لفظ الطست؛ لأنہا مؤنثة - 
انتہی- وھو أیضنًا مما یرد کلام ابن الأئیر السابق؛ إذ لو کان إطلاقه کافیا لاعتذر ا حافظ بە 
من غیر إرادة الإناءء نعم یصح ما قاله ابن الأئیر فی مثل قول قتادة لآنس : کیف کان نعل 
رسول القہ ٹ؟ بحذف تاء التأنیث من کان لإسناد ھذا الفعل إلی النعلء وھی غیر 
حقیقیةء ومثل ذلك جائز إذا کان غیر ا حقیقی ال مسند إليه الفعل أو شبہه اسمًا ظاھراء 
نحو طلع الشمسء بخلاف الإسناد إلی ضمیرہ؛ نحو الشمس طلعت؛ فلا بد فیه من 
التاءء ولا تحذف فيه إلا فی ضرورۃ الشعر . 

والعلامة ابن حجر ال مکی قال فی قولە: کان ا کان التأنیث غیر حقیقی صح 
تذکیرھا باعتبار ا للبوس -انتہی۔والظاہر ال ماری علی قواعد العربیة أنه لا یحتاج فی 
إسناد الفعل إلی النعل بحذف التاء إلی الاعتذار بالتاویل المذکورء إذ الأمر جائز بدونەء 
إلا أن یقال: إنه زیادة خیر ۔انتہی کلام الملقری رحمہ اللہ فی فتح ا لمتعال - وھو کتاب 
لطیف طالعته ہتمامه فی ہذہ السنةء فوجدته جامعًا ما تفرق: وحاویا ما تشٹت . وقد فرغ 
مر تألیفه فی المدینة اللئورۃ سنة ۱۰٢١‏ ثلاث وثلاثین وألف علی ما ذکرہ فی آخرہ ورنبہ 

ْ اھ 


یه المقال فیما یتعلق بالنعال ۔ _ ائقدمة۔ تحقیق لفظ النعل وما بتعلق ےہ 
علی مقدمة وأربعة أبواب أما ا مقدمة فی معنی النعل والقبال والشرأك والشسع وما 
پٹاسپ دلكة واما البات الاول ففی بعشن ما ورد فی التعال الَشَریقة ال یةاعلی ضا 
أفضل صلاۃ وتحیقت والباب الثانی فی صفة مثال نعله الشر یف والباب الثالث فی إیراد 
نبد من المقطعات الہ تی اُنشدھا علماء الغرب وغیرھم فی وصف نلعله الکری الاب 
الرابع فی سرد جملة من خواص الامثال اللجربة ومنافعه المنقولة وأ حق فی آخرم خاتمة 
متضمنة لار جز الذی صلفه ٹی وصف نعله الشریف: وسماہ بٴ نفحات العنبر فی وصف 
تعل ڈی اللی والئبر . وله رحمه الله تعالی رسالة صغیرۃة آخری موسومة بالنفحات 
العنبریڈ فی تنعال خیر البریةء أَلَفھا قبل تألیف فتح المتعال ؛ وکان وفاتہ علی ما فی 
اخلاصدة الأئر فی أعیان القرن الحادی عشر سنة ۱۰١١‏ إحدی وأربعین بعد الألف 
جز اہ الله عنا جزاء خیر. ۰ 
وقال الشیخ شھاب الدین أحمد بن یوسف بن محمد الحلبی الشھیر بٴابن 
السسین فی کتابه عمدة الحفاظ فی تفسیر أشرف الألفاظ ‏ فی مادة نعل النعل ما ینتعله 
الانسان أی یلبسهە فی رجلهء وانتعل لبم ں فعلاء والنعل مؤنثةء وفی ا حدیث : کان نعل 
تر 2 من فضةء وا مراد بە الحدیدۃ التی تکون فی أسفل ؛ وفيه إذا ابتلت 
النعال فالصلاةۃ فی الرحال؛ قیل: ھی ھنا ما غلظ من الأرض؛ وقیل: ھی النعال 
امعروفةتظ ویکنی بالنعل عن الرجل الذلیلء وقیل : إِنما آمر مو مرسی بخلع النعلین بقولہ 
نیت طٍفَاخلع تعلَيك* لآنہما کانامن جلد حمار لم یدہغ ۔انتہی- . 


غایة المقَا! ل فیمایتعلق بالنعال ۹ اأحکام النعال ا متعلقة ىاله ضہ ء 
3 ٴ۰ اہ 0 


فی مسائل تتعلق بالنعل علی سبیل ا جمع والاستیعاب 
بحیث لا توجد فی الزبر ا متطاولة ‏ والصحف المتد اولة 


وفیه فصول ھی للمھمات اأصول 


فصل فی الوضوء وما یتعلق بە : 
مسألة: 

یجوز الوضوء فی النعلین بشرط ان یصل الاء إلی کل جزء من أجزاء الرجلین. 
وذلك لآأن الفرض إِنما هو غسل الرجلینء وھو حاصل فی النعلین أیضاء کیف لا وقد 
روی احماعة إلا الٹترمذی من ابن عمر رضی اللہ عنہما قال : إنی رایت رسول ال اتل 
۵ 6 ۹۶ 00 000 


ھذا ا حدیث إن شاء الله تعالی 


مسالة: 
صرح الْمقهاء آنہ لا یجوز المسح علی النعلنء ولو اکتٹی ۰ _ بجز: رضوءہ 
لفوات الرکن ؛ أء تی غحسل الر جلین آو مسح اخفین: لکن روی ابن جماعة عن علی بن 
محمد عن وکیع عن سفیان عن ابی قیس الاودی عن الھذدیل بن شر حبیل عن الْعْرة بن 
شعبة رضی ال تعالی عنہ ان رسول الله تل توضأ ومسح علی ال حوربین والنعلینء و 
21 ای عن تاذ ومحمود بن غیلان قاللا: حدٹنا یع الد امن نم قال: ہذا 
حدیثٹ حسنٰ ایوس ورواہ اہو دارد 2 عثمان ابن أبو .- شببة ہے عن وکیع إ الی سر اس 
راخدیث: نم نقل عن عبد الر حمن بن مقدی اه کان ا پحدٹ بہذ! ا حدیث ؛ لان 
' ۹ کو ہیں ك ہو 3 1 
یہ یف غٴ المعد ة ا: ال “ا ھ مج اخعہ نمرمروی ع: مسلدوعبادے: ہو 
روناصضل ہیف لی مک 2 علی یآ ہم رر ری "یں ہی کا اچ ہی ا 
عن حشیم عن یعلی بن عطاء عن آبیە عن أ مس بن حذیفة ابی آوس الثقفی أن رسول اللہ 


+۵ 


غایة الملقال فیما یتعلق بالنعال 6 اأحکام النعال ا متعلقة بالو ضوء 


وفی روایة عباد: رأیت رسول اللہ ۓل تی علی کظامة قوم فتوضأً ومسح علی نعليه 
وقدمیه: قال ابن الأئیر : کظامة -بکسر الکاف وظاء معجمة مفتوحة ومیم- ھی کالقناۃ: 
وھی آبار تفجر فی الأرض متناسقةء ویخرق بعضھا إلی بعض٠‏ فیجمع میاهًا تخرج إلی 
منتہاھاء فتسیح علی وجہ الأرض -۔انتہی۔ وروی أحمد بن حنبل أیضًا عن ا لمغیرة نحو 
ال حدیث السابقء فھذہ الروایات شاهدة علی جواز مسح النعلین وکفایته فی الوضوء . 

ولأصحابنا فی ال حواب عنہا مسالك ثلائة : 

الأول : حمله علی النعل من ا جورب؛ قال فی فتح القدیر : فلیکن محمل 
الحدیث ؛ لأنہا واقعة حال لا عموم لھاء ھذا إِن صحء کما قال الترمذیء وإلاً فقد نقل 
الضعیفة عن الامام أحمد وابن مھدی ومسلمء قال النووی . کل منہم لو انفرد قدم علی 
الترمذی مع ان ا جرح مقدم علی التعدیل -انتہی- . 

والثانی : حمله علی أنه قد لیس النعلین علی ا جوربینء وھو ما اختارہ الطیبی 
وغیرہ قال الشیخ عبد الحق الدھلوی فی شرح ا مشکاةٴ : ا جورب خف یلیس علی 
الخف للبرد أو لصیانة ا خف الأسفل؛ ویقال لە : ا جحرموق أیضاء ومعنی الحدیث : أن 
یکون قد لبس النعلین فوق ا جوربینء کما قاله ا خطابی ؛ ولم یقتصر علی مسحھماء بل 
ضم إلیہما مسح النعلین: فعلی من یدعی جواز الاختصار علی مسحھما الدلیل . 

والثالث : إن مسح النعلین منسوخء نقله الشیخ الدھلوی عن سن الدارمیٴ . 


فائد5: 

ذکرہ اأحمد وقال أبو نعیم فی معرفة الصحابة : اختلف اللتقدمون فی اوس ھذاء 

فمنہم من قال : أوس بن حذیفةء ومنہم من قال : أوس بن أبی أوس؛ وکنیته أبو إیاس - 

انتہی- وقال ابن معین : آوس بن أوس؛ وأوس ابن وس واحد وھذا خطأمن وإن 

تبعه أبو داود وغیرہ فان أوس بن أوس الثقفی الصحابی غیرہء روی عن النبی تَل فی 
وأبو قیس الأودی ا مذکور فی زوایة المغیرۃ اسمه عبد الرحمن بن شروانء قال 


الإمام الزیلعی فی تخریج اأحادیث 0 قال النسائی فی سننە الکبری : لا نعلم 
۲٦‏ 


دارة امقال فیم! یتعلق بالنعال 5 أحکام النعال ا لمتعلقة بالوضوء 
٦ 7‏ وبٹ- .ا و جمسسسجوسہبت جے - ىسص.---ہ 


سی 


اسدا ابعه علی ھذہ الروایڈء والصحیح عن الغیرۃ روایة اللسح علی الحخفین -انتہی۔ 
ررراہ ابن حبان فی ْ صحیحه هی النوع ا خامس والثلائین من القسم الرابعء وذکر 
البیہشی حدیث المغیرة ھذا۔ وقال: منکر ضعفه سفیان الٹوری وأحمد وابن مھدی 
ویحیی بن معین وعلی بن ا مدینی ومسلم بن ا حجاج ۔انتہی- . 

وقال الشیخ تقی الدین فی ٴ الإمام ‏ : أبو قیس احتج بە البخاری فی صحیحهٴ 
وذکر البیہقی فی سننهٴ : ان أہا محمد یحبی بن منصور قال : رایت مسلم بن ا حجاج 
ضعف ھذا ا حبر. وقال : أبو قیس الأودی وھذیل لا یحملان: فذکرت ھذہ ا حکایة 
ہی العباس محمد بن عبد الرحمن: فقال: سمعت علی بن محمد بن شیبان یقول : 
ھ2ەھ) ‏ قدامة الہ حسی بقول: قال عبد الرحمن بن مھدی : قلت لسفیان الثوری : 
ٹرلا لی دافیٹ ای اوس رٹ متیل نا فا لی سای 

ورحدیث أبی موسی الاشعری الذی أشار إليه أبو داود فی آسنلنه بقوله: ویروی 
نسح ا جوربین عن أبی موسی أيیضاء أخرجه ابن ماجہ فی سننه ٠‏ والطبرانی فی 
جم دہ عن عیسی بن سُنان عن الضحاكذ عن أبی موسی : أن رسول اللہ جا مسح 
علی ا جوربین والنعلین . ھکذا عزاہ ابن ال چوزی فی التحقیق ٴ لابن ماجھ٠‏ وکذلك 
الشبخ تقی الدین فی 'الإمام ۔ ولم أجدہ فی نسختیء ولا ذکرہ ابن عساکر فی 
الأطراف ٴء فلعله یکون فی بعض النسخ؛ وذکر البیہقی أُن الضحاك بن عبد الرحمن 
لم یثبت سماعه من ہی مرسی؛ وعیسی بن سنان ضعیف لا یحتج بە -انتہی- . 

وأآخرجه العقیلی فی کتاب الضعفاءء وأعله بعیسی بن سنانء وروی عبد الرزاق 
نی مصنفهٴ : أخبرنا الٹوری عن الزبرقان عن کعب بن عبد اللہ قال : رأیت علیا رضی 
الله عنه بالء فمسح علی جوربیە ونعليهء ثم قام یصلی . وأخبرنا الٹوری عن منصور عن 
خالد بن سعد قال : کان أبو مسعود الأنصاری بسح علی جوربین لە من شعر ونعليه. 
اآخبرنا الٹوری عن یحبی عن أہی ا حاس عن ابن عمر أنه کان بسح علی جوربیە ونعليه - 
اننہی کلام الزیلعی ملخصا-. 

فلت : منە یعلم أن روایات مسح النعلین ضعیفةء ومع قطع النظر عن ذلك لم یرو 
فی روایة مسحھما فقط ؛ بل مع ا جوربین: فیمکن حملھا علی الاحتمال الأول والٹانی - 
اق اأعلم-. 


۷ 


غایة الملقال فیما یتعلق بالنعال ای سا ات اب ا 


المراد بالمنعل فی قول الفقھاء: یجوز ال مسح علی جوربیهٴ المنعلین والمجلدین 
بالاتفاق بین علباءکا الثلائَة وٹی اللخین غیر النٹلن والحلدین علاف قد نی 
حنیفة لا یجوزں وعندھما یجوز؛ وعليه الفتوی؛ ما جعل علی أسفله جلدة کالنعل 
للقدمء وھو بسکون النون من باب الإفعال من أنعلء کما ذکرہ النسفی فی ا نافع 
وتبعه صاحب 'الدر الختار وغیرہء وصرح فی القاموس و اللغرب ٴ مججیئە بالتشدید 
أیضا سن باب التفعیل وصرح بجوازھما العبنی فی شرح الھدایة ھذا۔ 


فصل فی تطھیر النجاسة : 

إذا آصابت النجاسة خفا أو نعلا۔ فإن لم یکن لھا جرمء کالبول والحخمرء فلا بد 
من الغسل رطبًا کان أو یابسا وکان القاضی أبو علی النسفی یحکی عن الشیخ الإمام 
أبی بکر محمد بن الفضل أنه قال : إذا آصاب نعله بول أو خمر ء ثم مشی علی التراب أو 
الرمل حتی لزق بہ بعض التراب وجف ثم مسحہ بالأرضء یظھر عند أبی حنیفةء 
وھکذا ذکرہ الفقيه ابو جعفر عنهء وعن أبی یوسف مثل ذلك إلا أنه لم بشترط ا حفاف: 
وأما التی لھا جرم فإن کانت رطبة لا یطھر إلا بالغفسل ھکذا ذکرە فی البسوطٴ 
وعن بی یوسف: آنه إذا مسحه بالرمل أو التراب؛ ثم مسحه تطھر علی قیاس ما مر 
ره مال مشایخنا للبلری؛ وإن کانت یابسة یطھر بالحك وا حخت عندھماء وقال محمد: 
بطق !لا الیل والقسیم قولہعا؛ خدیث: إذا آتی آخدکم اعد لاب 
نعليہ فان کان بہسا اذی فإذا حکه وحته زال جرم النجاسة؛ وما بقی منە إلا قدر ما 
تشربه رھو قلیلء والقلیل عفوء وعن محمد أنه رجع عن قوله ما رأی بالری من کثرۃ 
السرفین فی طریقھم . 

واعلم أن محمدا ذکر فی ٴا جامع الصغیر : أنہا تطھر عندھما با حت والحك: 
وذکر فی المبسوط : المسحء قال مشایخنا: لولا ذکر ا حت والحك فی الحامع: لکنا 
نقول ٦‏ تطھر إلا بالمسح؛ لآن ال حت وا حك لیس لھما أثر فی التطھیر . ألا تری ان المسافر 


۸ 


غاية القال فیما رتعلقٰبالتعال ۳ تطھیر النجاسة من الخف وال: 


إذا آصاب یدہ نحاسةء فمسعحہ بالأرض یطھر ء ولو حتەہ أو حکہ لا یطھر . 

تم فی صورۃ غسل النعل والخف إن کان ا جلد صلبا لا یتشرب رطوبات النجاسة 
یغسل ثلاث مرات٠‏ وقیل : یغسل ثلاث مرات دفعة واحدةء والأصح أن یغسل ویترك 
فی کل مرة حتی بنقطع التقاطر ء ویذھب الندوۃ وإن لم بییسء وإِن کان رخوٴاء فقبل لا 
بطھر أبدا عند محمد إذا لم یکن عصرہہ وفی ظاھر الروایة بطھر بالغسلء هذا کله من 
"الذخیرتآت و فتاوی قاضی خانٴ وغیرھماء وفی ٴالبحر الرائقٴ عند قول الاتن: 
والخف بالدلك ینجس ذی جرم: وإلا یغسلء أی یطھر الخف بالدلك إذا أصابته نحاسة 
لھا جرمء فإن لم یکن لھا جرم؛ فلا بد من غسله؛ لحدیث أبی داود: إذا جاء أحدکم 
المسجد فلینظرء فإن ری فی نعليه أأذی فلیمسحھما ولیصل فیہماء وخالف فيه محمد 
وا حدیث حجة عليه ولھذاروی رجوعه؛ کمافی النہایة۔ 

وقید الملصنف با خف؛ لن الٹوب والبدن لا یطھران بالدلك إلا فی ا لمنیء وعلی 
مذا فماروی عن محمد أن ا مسافر إذا آصاب یدہ نحاسة فمسجحھا بطھر فمحمول علی 
ان اللسح لتقلیل النجامةء وإلا فمجرد المسح کیف یطھرہء فان محمد لا یجوٴز التطھیر 
بغیر ال ماءء وھما لا یقو لان : بالدلك إلا فی الخف والنعل. کذافی فتح القدیر َء وظاھر 
ما فی النہایةٴ أن المسح للتطھیر فیحمل علی أن عن محمد روابتینء ولم یقیّدہ 
اللصنف با لحفاف إشارۃ إلی أن قول بی یوسف ھھنا هو الأآصحء وھما قیداہ با جفاف 
وعلی قوله آکثر المشایخء وفی النہایةٴ و العنایةٴ و ال حانیةٴ و الخلاصةۃٴ عليه 
الفتوی؛ وفی الکافی الفتوی علی آنە یطھر لو مسحه بالأرض بحیث لم یبق أثر 
النجاسةء وعلم منە أن اللسح لا یطھر ما لم یذھب أثر النجاسة . 

ٹم اعلم آنا قد قدمنا أن الطھارۃ با مسح مختص بالخف والنعل: وآن اللسح لا ینبغی 
فی غیرھما کما قالواء لکن ینبغی أن یستثنی منە مافی ‏ الفتاوی الظھیریةَ وغیرھا. 

إذا غسل الررجل محجمه ثلاث مرات بثلاث خرقات : أجزأء عن الغسل۔ ھکذا 
کرہ آبو اللیثء ونقله فی "فتح القدیر ء وأقرہ عليه؛ ثم قال : وقیاسە ما حول الفصد 
إدا تلطخ ۔ ویخاف من الإسالة السریان إلی الثقب . 

وفی الظھیریة : خف بطانة ساقه من کرباسء فدخل فی خروقہ نحسں, فغسل 
حخف ودلکه بالید ثم ملاہ ماء واراقہ طمر الکرباس للضرورۃة ۔انتہی مافی البحر 

۹ 


بیع شس اکھت 


ات 
7 الھدایة نذا آصاب انت اسة لھا سی زع و کالروٹ و الحذر دٌ رالدم فُحقت 


ےر 


دلکە با رض جا وهذا استحسان: وقال محمد : لا یجوز و شو الققیاس ؛ لان 
المتداخل فی اخف لا یزیله الحفاف ولا الدلك؛ ولھما قوله عليه الصلاة والسلام: فان 
کان بہما أڈی فلیمسحھما بالأرض: فإن الأرض لھما طھور ۔انتہی۔ وفی شرح 
الأشباہ والنظائر ‏ للحموی فی التمرتاشی نقلا عن أبی الیسیر : أن ال خف إنما یطھر بالدلان 
37 اذا أصاب النجس مرضع الوطء فان آصاب ما فوقہ لا یطھر إلا بالغسل؛ والصحیبع 
آنه علی الاختلاف؛ ومثلہ الفروای الوجه الذی لا شعر عليه آما الو جه الذی علٰےه 
السْعر؛ فا پطھر یطھر إلا بالنسل ۔انتہی۔ وھذا علایة ما دک رڑہ تن هللا المحمْ؛ وت 
مسا زیادۃ تفصیلء فارجع إلی الأسفار الفُقھیة ۰ 

وأما ا حدیث الڈدی اآستدل یہ صاحب الھدایةً وغیرہ لأبی حتلقة و انی ہو سنہ : 

فمروی فی سنن أہی داودٴ وغیرہء وسیأاتی ذکرہ فی فصل الصلاۃ إن شام آنہ 
تعالی ۔ وروی أبو داود بإاسناد صحیح عن أبی ھریرة قال: قال رسول اق کٹ : 3 إذارء 
اآحدکم الأذی بخفيیه فطھورھما التراب٤٢ء‏ ورواہە ابن حبان فی صحیحه : و شال 
حدیث صحیح علی شر شرط مسلم ولم یخرجا: وفی روایة لە عنه مرفوعا: ٭إذا ارٹی 
أحدکم بنعله الأذی فإن التراب لە طھوز؛ وروی اأبن عدی فی 'الکامل عن عبد الله ہن 
زیاد بن سمعان مولی أم سلمة عن سعید المقبری عن القعقاع بن حکیم عن آبيە عن عائشة 
قالت : سألت رسول الله یل عن الرجل یطأ بنعليه الأذی ٠‏ قال : التراب لھما طھور . 


صرح فقھاء ۲ سس 8 +999 00" را ا 
الباقیة مع أنه قد روی أبو داود بإسنادہ إلی أم سلمة أن امرأۃ سألتہاء فقا 
أطیل ذیلی: وأمشی فی اللکان القذرء فقالت : سو نے : بطھرہە ما بعدہء 
وروی عو ار ائتن سی عبد الأفیل انا صالت رسرل الة ول قالت:یارسرل 
الله ! إن لنا طریقا إلی السجد منتنّاء فکیف نفعل إذا مطرنا؟ قال : ایی بعدھا طربز 


طیب ؟ قالت : قلت : بلی؛ قال : فھذہ بہذ؛: فالروایتان تدلاآن علی طهارة وج- 
۷۰ 


غابة الْمّال فیما بتعلق بالتعال ٥‏ نکد ال اتوس 


1 


قال بضسی علماءتاذ فی تأہ ویل ا حدیث الاول : ای بطھر ا لمکان الدی بعد المکان 
الأاول بزوال ما تشبث بالذیل من ٭ اذ ر یابسّاء وأقرہ علی الغاری فی شرح المشکاۃء ٹم 
تال : وھذا التأویل متعین علی تقدیر صحة ال حدیث لانعقاد الاجماع علی أُن الثوب إذا 
أصاہته نحاسةق ٌ تی وو سی 

قلت : ھذا التأویل لا یت یتمشی فی الروایة الثائیة فان فیه التصریح با مطر إلا ان 
یقال : لیس فیہا السؤال عن الذیل والٹثوبء فلعل السوال یکون من النعل واسلخف ۔واللہ 
الین 


فصل 
فی الصلاة وما یتعلق بہہا وفیه مسائل 


مسألة: 

یجوز دخول ا مسجد متنعلا بشرط أن یکون النعلان طاھرینء صرح بە الفقھاء 
ودلت عليه الأخبار والآثارء وذکر بعض أصحابنا أنه سوء دب قال السید ا حجموی فی 
حاشیة الأً:باہ والنظائر ‏ تحت قول الاتن فی بحث احکام اللسجد: فمنہا تحریم دخوله 
علی ا جنب وإدخال نجاسة فيهء ولذا قالوا: ینبغی لن أراد أن یدخل المسجد أن یتعامد 
النعل والخف عن النجاسة ثم یدخلء فيه احتراز عن تلویث الملسجد -۔انت 

وفی ٴ رد المحتار ‏ فی الحدیث : صلوافی نعالکمہ ولا تشبہوا بالیہود والنصاری؛ 
رواہ الطبرانی؛ کما فی ٴ الجامع الصغیرٴ ارامزا لصحنہء وأخذ منه جمع من ا لنابلة أنە 
سنة: ولو کان یشی بہا فی الشوارع ؛ لأن النبی يَلٍ وأصحابه کانوا یشون بہا فی طرق 
المدینڈةء ثْہ یصلون فیہا . قلت : لکن إذا خشی تلویث فرش المسجد بہاء بنبغی عدمه: 
وإِن کانت طاھرةء وأما اللسجد النبوی فقد کان مفروشا با خصی فی زمنە عليه الصلاۃ 
والسلام بخلافه فی زمانناء ولعل ذلك محمل ما فی اعمدة الفتی ‏ من أن دخول 
اللسجد متنعلا من سوء الأدب -۔انتہی کلامە- وقد ورد فی طرق کثیرۃ: أنه عليه الصلاۃ 


۷/۱ 


غایة ا مقال فیما یتعلق بالنعال 5 أحکام النعال المتعلقة بالصلاة 
والسلام کان یصلی فی ا لحفین والنعلین: وظاھر ان صلاته لم یکن إلا فی الملسجد فدل 
ذلك علی جراز دخول الملسجد متنعلا۔ 

لا یقال : لو جاز التنعل فی المسجد ما مر موسی علی نبینا وعليه الصلاۃ والسلام 
بخلع نعليه حین حضر بالوادی ا مقدسء وقد أمر بذلك بقوله تعالی : ٭ٛإَی أَنَا ربىك 
و .2 2 پ نے َ‫ ساس ے 7- 
فاخلع نعليك إنك بالواد المقدسِ طوی ٭. 

لأنا نقول : اما أمِ ر بذلك لأمر آخرء فقد آخرج الترمذی عن ابن مسعود قال : قال 
ر سول الله جن : کان علی موسی یوم کلمه ربه کساء من صوف وجبة صوف وسراویل 
صرف وکانت نعلاہ من جلد حمار میت٢۔‏ 

وآخرج عبد الرزاق والفریابی وعبد بن حمید وابن بی حاعم عن علی رضی الله عنہ 
فُع قوله تعالی : طاخلع نعليك٭ قال : کانتا من جلد حمار میت١؛‏ فأمر بخلعھما۔ 
رہ عو سر ہی ہے مم 0 
ج٘ت ہو یم هو سم رہ 
عن عکرمة قال: إنغا أمر بخلع نعلیه کی یلمس راحة قدميیه الأرض الطیبة . وفی تفسیر 
الامام فخر الدین الرازی ذکروا فی قولە تعالی: طفاخلع نَعلَيك٭ وجوھا: أحد 
أنہما کانتا من جند حمار میت: وھو قول علی رضی الله عنه ومقاتل والکلبی والضحَاك 
رقغادفترالسدیء والٹائی: آنله اف اس بَکُلعھعا لتال نا برکۃ الرادی>-وغر نول 
احسن وسعید بن جبیر ومجاھد . والثالث : أن یحمل ذلك علی تعظیم البقعة من أن 
یطأھا إلا حافیا؛ لیکون معظما وخاضعًا عند سماع کلام ربە تعالی . 

وآما أأھل الاشارۃ فقد ذکروا فی ذلك وجوھا: 

أحدھا: أن النعل بفسر فی النوم بالزوجة والولدء فقوله تعالی: ٭فَاخلع 
نعلَيك ہچ إشارۃة إلی أنه لا یلتفت خاطرہ إلی الزوجة والولد: وأن لا یہقی مشغولا 
- وانبہما: إن المراد بخلع النعلین ترك الالتفات إلی الدنیا والآخرۃ بأن یصیر 
مستغرق القلب بالکلیة فی معرفة الله تعالی: وا لمراد بالوادی ا مقدس وادی قدس الله 


۲ 


غایة ا مقال فیما یتعلق بالنعال ۷ اُحکام النعال ا متعلقة بالصلاةۃ 

والنہا: إن الانسان حال الاستدلال علی الصانع لا بیکنە أن یتوصل إليه إلا 
مقدمتین : وھما یشبہان النعلین؛ لأن بہما یتوصل العقل إلی اللقصودہ وینتقل من النظر 
فی الحجحلق إلی معرفة ا خالق فكأنه قیل لە: لا تکن مشتغل القلب وا حاطر بتینك 
المقدمتین ؛ لأنك وصلت إلی الوادی المقدس الذی ھو بحر معرفة اللہ تعالی: ولحة 
آلوهیته -انتہی کلامە- . 

ٹم قال: لیس فی الآیة ذلالة علی کراعة الصلاۃ والطواف فی النعلَ والصحیح 
عدم الکرامةء وذلك لُنا إِن عللنا الأمر بخلعھما بتعظیم الوادی؛ کان الأمر مقصورا 
علی تلك الصورةء وإن عللناہ بأن النعلین کانا من جلد حمار مدبوغ ‏ فجائز أن یکون قد 
کان محظوراء فنسخ بقوله عليه الصلاۃ والسلام : :آیا إماب دہغ ففد طیر"ء قد صلی 
النبی تہ فی نعليه -انتہی-. 

وفی افتح المتعال : قلت : وقد تذکرت والحدیث شجون ما حکاہ أحد اسلافی: 
وھو الإمام الصوفی وحید دھری سیدی أبو عبد الل المقرئ التلمسانی نشَأةِ وقبراء قاضی 
حضرۃ فاس فی کتابہ ‏ ا حقائق والرقائق " عن الإمام فخر الدین ونصہ : حدثت أن الإمام 
الفخر مر ببعض ا مشیخة من الصوفیین فقیل للشیخ : ھذا یقیم علی وجود الصائع ألف 
دلیلء فلو قمت إليهەء فقال الشیخ : لو عرفه ما استدل عليهء فبلغ ذلك اللإمامء فقال : 
نحن نعلم من وراء ا حجاب: وعم بنظرون من غیر حجاب؛ وھذا قوله فی التفسیر أن 


قلت : وقد کفر بعض من لا علم لە من الطائفة الصوفیة الصافیة بتفسیرهم الآیات 
القرأنیة ما لم یشھد بە النقل٭ من ذلك تفسیر النعلین بالمقدمتین: ولیس کذلكء فإِن لیس 
غرضھم من تفاسیرھم القطع والحتم بل مجرد الإاشارۃ وھو لا یوجب التکفیرء بل هو 
عین الایمان وحتق الیقین: ورأیت فی کتاب التفرقة بین الاسلام والزندقة للڑمام حجة 
الاسلام الخزالی أنه قال فی فصل من فصولە: من الناس من یبادر إلی التأویل بغلبات 
الظنون من غیر برهانء ولا ینبغی أن یبادر إلی تکفیرہ فی کل مقامء بل ینظر فيەء فإِن 
کان:تاویل :فی آمز لا یتعلق باضول العقائد وأمھاتہاء فلا یکفرہ وذلك کقول بعض 
الصوفیة أن المراد برؤیة الخلیل علی نبینا وعليه الصلاة والسلام الکواکب والقمر 
والشسرں؛ وقولە: ھذا ربی یر ظاھر ۔ بل ھی جواھر نورائیة ملکیة لا حسیة؛ وقد 

"۷۳ ۱ 


غایة ا مقال فیما بتعلق بالنعال ۸۹ اُحکام النعال المتعلقة بالصلاۃ 
عایه آنش بے ےت تا مس سے سس سس ےک 2ے .لیے ساساسپس ساسح تس سس ت 
تأولوا العصا والنعلین فی فوله تعالی ڈاخلع نُعليك٭ وقولہ: ٭والق مَا فی یممنك٭ 
ولعل الظن فی مثل ھذہ !لأمور التی لا تنعلق باصول الدین تجری مجری البرمان؛ فلا 
یکفر بە ولایبدغ -انتہی کلامە ملخَصا۔ ھذا کلام وقع فی البینء ولٹرجم إِلی ما کنا 
بصددہ۔ 

فا حاصل: أن أمر خلع النعلین لموسی لا دلالة لە علی کراہة دخول المسجد 
متنعلاء ولو دل عليه بالفرض؛ فلا یضرنا لوجود ما ینسخه فی شریعتناء ومن هھنا ظھر 

سخافة ما فی منیة المفتی: وأفرہ عليه ا حموی من أنە یکرہ دخول ا مسجد متنعلا لقوله 
تعالی : طفاخلع نعليك٭ ۱ 

وآخرج الذارتطنی فی الإفرادء والخطیب فی التاریخ عن ابن عمر رضی الله 
عنہما قال : قال رسرا ل اللہ ٹلا : ٢تعاهدوا‏ نعالکم عند أبواب اللساجد٢.‏ وأحرج أبو نعیم 
فی حلیة الأولیاءَ عن ابن عمر مرفوعًا: ٦تفقدوا‏ نعالکم عند أبواب المساجد' 
عندی أن دخول الملسجد متنعلا والصلاة ۂ فی النعل وإن کان جائزاء لکنە من امسائل ا 
لا یفتی بہا فی زعاننا ھذاء ولا یرتکب بہا حرہ إلی المفاسد وطعن العامةء وفد وۂع مثل 
ذلك کثیرافی عصرنا ھذاء ولذا أفتیت بکونە سوء أدب . 

ومن حسن التوارد ما فی فتح ا مقال نقلا عن بعفضض آرباب الکمال من قوله: إنه وإن 
کان جائزاء فلا ینبغی أن یفعل الیوم٠‏ لا سیما فی المساجد الحامعةء فإنه قد یؤدی إلی 
مفسدۃ عظیمة بل لا یدخل المسجد بالنعل مخلوعة: لا مستورةء ولھذا أنکر الشیخ أبو 
محمد علی الشیخ أبی صالح أدخله إلا نعلة غیر مستورة؛ وقال : إنکم أیہا الرهط ! أئمة 
یقتدی ہکم . فلا تفعلوا. 

ویحکی ان عرب إفریقیة ما دخل جامع الزیتونة بنعله قال لە العامة: انزعھاء 
فتال : قد دخلت بہا علی السلطان فکیف لا أدخل بہا ھذا اللوضعء فوثبوا عليه 
وقتلوہ وأثار ذلك شرا عظِِمًا علی أھل تونس فی ذلك التاریخ؛ انتہی کلام ونم 
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مر 7 


(١افان‏ زا : ا قداروی ابن أبی شییة والڈرزقی عن عبد اللہ بن الزبیر آنه قال : إِن کانت المة 

.-. ن سی !سرائیل لتقده مک نإذا بلغت ذا طوہ ی خلعوا نعالھم تعظیما للحرم وروی آبو نعیم فی اخلیة 

عن مجاھد قال : کان یحج من بنی إسرائیل مالڈ لف فاذا بلغوا ا حرم خلعوا نعالھم ٹم دخلوااخرم 
٦۷٤‏ 


غاب اللقال فیما بتعلق بالنعال ۹ أحکام التعال ا تعلقة بالصلاۃ 
ا ہما بتعلق , ٍ 


یجوز الصلاة ھی النعلین إٰذا کانا طاھرینء بت ذلك من فعل رسول اللہ لا 


ایصحفابة ومن تمعھم: وورت الامر بل بدالك ۶+٠‏ لذلكد ة قال صىاتحب االدر اللختار تمعا لن 
اآخحرج ابن عذیںك وابو الش٘یخ وابن ھردویه عن بی غربرة رضی ا ول تعالی نہ قال 
قال رسول اللہ بل : اخذوا زینة الصلاة قالوا رما زینة الصلاة قال الیسوا نعالکم فصلر؛ 


رخ رج العقیلی وأبو الشیخ وابن مر دوید وابن خغساکر صن - رضی الله تعالی عنه 
تا : قال رسول الله یَلٍ فی تول عر رعل :8علارا کت تاج 5 مسجد ہچ أی 
صلوا فی نعالکم . وآخرج ابن مردویہ عله مرفوعا: ھا آکرم الہ بە مذہ الأمة لس نعالھم 
فی صلاتہم . 

قليت ھذا احدیث یرشدك إ إ لی أن الصلاۃ فی النعال من خصائصں هل الامقف وی 
صرح ال لٰیوطی فی کتابه آ ھوذج اللبیب فی خصائص ا حبیب ٴ : 

وآاخرج ابو داود والحاکم ورصححه عن شداد بن أوس رضی اللہ تعالی عنه قال : 
قال رسول اللہ کل : ١خالفوا‏ الیہود فإنہم لا یصلون فی خفافھم ولا نعالھم؛ وأخرجە 
البہتی ایضا فی اسننهٴ وابن حبان فی ٴ صحیحهٴ بزیادۃ: والنصاری ۔ 

وآخرج الطبرانی فی الکہیر" عنه مرفوعا: 8صلوا فی نعالکم ولا تتشبہرا 
بالیہود) ۔ وأخرج الہزار قال السیوطی فی الدر ا لمنثور بسند ضعیف عن انس أن الئی 
تن قال : ٢خالفوا‏ الیہود وصلوا فی نعالکم وخفافکم فإنہم لا یصلون فی خفافھم ولا 
ىَ وآخرےم ج الطبرانی عن اہن مسعود قال السیوطی : سندہ ضعیف قال : قال رسول 
اللہ ا : (من تمام الصلاۃ الصا ة فی النعلین) . 

وف لویب می مت ومسلم والترمذی 
مت سی وستپو رتا : نعم. والسائل 


حفاق 2" لی اايضت اقطاہ افا عند دخرل اللملسجد ز فلت ا لعل اخما ِا کا کان من أسباب 
التعظیم عندهم ولا دلالة لە علی کرامة دخرل ا سجد متنعلاء کیف وقد وجد ما بنافیه فی شر عنا۔ 


(منهہ ر حمه ارَہ) 
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غایة المقال فیما یتعلق بالنعال ٣٢‏ اأُحکام النعال ا متعلقة بالصلاة 


عنەہ هو أہو سلمة سعید بن یزید الأزدی؛ کما فی بعض الروایات: وأخرجه ابن عساکر 
یضاء قال الدارقطنی : إسنادہ صحیح . ۱ 

وآخرج ابن عساکر أَیضًا عن حذیفة قال: إن النبی کٹ صلی فی نعليه وآخرج 
ضا عن من سمع عمرو بن حریث یقول: رآیت رسول اللہ ثَ یصلى فی نعلین 
مخصوفتین . وأخرج الطبرانی عن علقمة أن ابن مسعود آتی أبا موسی الأشعری فی 
سرلە فحضرت الصلاۃء فقال لە أبو موسی : تقدم یا أبا عبد الرحمن؛ فإِنك أُقدم منا 
واأعلم فقال: لا بل أنت تقدم فإنا أتیناك فی منزلك: فتقدم أبو موسی فخلع نعليه: 
فلما صلی قال ابن مسعود: لم خلعتٗ نعلیيك؟ أبالواد اللقدس آنت؟ لقد رأیت رسول الله 
یچ یصلی فی الخفین والنعلین ۔. 

وروی مالك فی الموطاً عن عمه أبی سھیل بن مالك عن أبيەء قال: کنت مع 
عثمان بن عفان فقامت الصلاة وأنا أکلمه أن یفرض لی٠‏ فلم أزل أکلمه وھو یسوی 
ا حصباء بنعليه حتی جاءہ رجال٠‏ وکلھم بتسویة الصفوف:٠‏ فأخبروہ أنہا قد استوت : 
نقال لی : استرفی الضت تم کر 

فھذہ الأخبار والاآثار ونظائرھا کلھا تدل علی جواز الصلاۃ فی النعل؛ سواء کان 
فی البیت أو فی الملسجدہ ونقل العلامة المقرئ فی ٴ فتح المتعال ٴ عن خط الحافظ أبی زرعة 
العراقی الشافعی ابن ال حافظ زین الدین العراقی أنه سثل عن ا مشی بالنعل التی بمشی بہا 
فی الطرقات إذا لم تکن بہا نجاسةء ھل هو مکروہ فی المسجد احترامًا لە؟ وھل صلاة 
٠‏ رسول اللہ بُلْت فی نعليه کانت فی المسجد أم لا؟ فأجاب بأنه لا کرامة فی المشی بالنعل فی 
اللسجد إذا تحقق أنە لا نحاسة فیه: فإن تحقق فيه النجاسة؛ حرم ا مشی بہا إِن کانت 
النجاسة رطبةء أو مشی بہا علی موضع رطب فی الملسجدہ أو کان ینفصل الشٰ٘ی فی 
الملسجد من النجاسةء ففی عذہ الأحوال یحرم ا شی بہا فی اللسجدہ فإن انفصلت 
الرطوبة من ا جحانبین: ولم ینفصل من النجاسة شیءء لم یحرم المشی بہاء وأما صلاته 
عليه الصلاة والسلام فی نعليه فالظاھر أنه کان فی الملسجد فإن فی الصحیحین وغیرھما 
عن سعید بن یزید قال : سألت أنض بن مالك : أکان رسول اللہ کٹ یصلی فی نعليه؟ 
فقال : نعم . وظاھرہ أن ھذا کان شأنه وعادته المستمرة دائما . 

وقال والدی فی شرح جامع الد مذی ٴ: اختلف نظر الصحابة والتابعین فی لیس 
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غایة المقال فیما یتعلق بالنعال ۲۱ اأحکام النعال ا متعلقة بالصلاةۃ 
النعال فی الصلاۃء هھل هو مستحب أو مباح أو مکروہء والذی یترجح التسویة بین اللبس 
واللزع ما لم یکن فیہما نجاسة محققة أو مظنونةء انتہی کلام ابی زرعة ا لمنقول فی فتح 
التعا لا 

قلت : ھذا کلام حسن لطیف: إلا أن ما ذکرہ من دلالة حدیث أنس علی کون 
العادة النبویة مستمرۃ بالصلاۃ فی النعال منظور فیه؛ لعدم وجود مایدل عليه فیهء ولعله 
استخرجه من لفظ کان وھو استخراج سخیف ما نص عليه الإمام النووی فی کتاب 
صلاة اللیل من شرح صحیح مسلم من ان لفظ کان لا یدل علی الاستمرار والدوام فی 
عرفھم أصلا والتفصیل فيهء فارجع إليه . 

وقال ابن دقیق العید من أکاہر اللحدثین الصلاة فی النعال من الرخص؛ لا من 
اللستحبات: لآأن ذلك لا یدخل فی ا لمعنی المطلوب من الصلاةۃء وھی وإن کانت من 
ملابس الزینة إلا أُن ملامسة الأرض التی تکثر فیہا النجاسات قد تعارض ذلك؛ وإذا 
تعارض مراعات التحسین ومراعات إزالة النجاسة قدمت الثانیة؛ لأنہا من باب دفع 
الفاسدء والأولی من باب جلب المصالح إِلا أن یرد دلیل بإلحاقھا بجا یتحمل بە؛ فیرجع 
إليە ء ویترك هذا النظر ۔انتہی کلامه- . 

وقال ا حافظ ابن حجر العسقلانی فی فتح الباری فی شرح صحیح البخاری : 
ورد ما یقتضی استحباب الصلاة متنعلاء وھو روایة أبی داود والحاکم فیہا الأمر بمخالفة 
الیہود فیکون استحباب ذلك متأکداء وورد فی کون الصلاة فی النعال من الزینة 
الأمورة بأخذھا فی الأیة حدیث ضعیف جذداء وأوردہ ابن عدی فی الکامل ٴ وابن 
مردویه فی تفسیرہ من حدیث أبی ھریرۃ والعقیلی من حدیث انس -انتہی کلامہ- . 

وفی ٴفتح ا متعالَ : وقد روی أبو داود من حدیث عمرو بن شعیب عن أبیه عن 
جدہ قال : رأیت رسول الہ پل یصلی حافیا ومتنعلاء وھو یدل علی ا جواز من غیر 
کراحةء وحکی الغزالی فی ٴإحیاء العلوم عن بعضھم أُن الصلاة فی النعل أآفضل: 
فراجعەہ. وروی ابن أبی خیئمة عن أوس الثقفی قال: اأقمت عند رسول اللہ ا نصف 
شھرء فرأیته یصلی وعليه نعلان متقابلتان ۔انتہی کلامہ- . 

قلت: الذی یترجح هو أنە لا وجە لکرامة الصلاة فیہا لثبوت فعل ذلك من 


أصحاب الشرعء وأما الأفضلیة فإن أراد بە اقتداء النبی یٹ فنعمء وإلا فھو فعل مباح من 
0 


غایة المقال فیما یتعلق بالتعال ۲۲ اُحکام النعال ا متعلقة بالصلاة 


الفقھاء یقتصرون علی قولھم المستحب أُن یصلی فی ثلائة أنواب : الازار والقمبیص 
والعمامفی ولم یذکروا النعل -۔فافھم۔. 
مسألة: 
بشترط لصحة الصلاةۃ طھارۃ النعل أَيِضُاء کما یشترط طھارۃ باقی ثبابہ. قال 
الد حندی - شرح التقایةْ عند قول ال لصنف فی باب شروط الصلاة : ھی طھر بدڈن 
الصلی من حدث وخبث؛: وثوبە ینبغی أن یعم الٹوب بحیث یشمل القلنسوة وا خف 
7 سس ۰" 
الات ن ان یکون امراد من قولھم: وثوبە أعم من ان یکون ملبوسے أ او 
مسوطه أُو متصلا أو محمولا عليهء أو غیر ذلك ما له له تعلق بالمصلیء فان طھارۃ 
ہے وو پت سس تہ 
الب ۔ 
واخرج او و داود واہن حبان فی صحبحه وا حاکم فی المستدرك٘ وعبد اہن 
حب واإسحاق بن راھو وب وأبوی یعلی ال مو صلی وغیرهھم عن بی سعید ا خدری رضی الله 
عنه قال : : بینما رسول الله بث یصلی بأصحابه إذ خلع نعليهء فوضعھماعن یسارہ فلما 
رأی القوم ذلك القوا نعالھم: فلما قضی رسول ال بج صلانه قال : ما حملکم علی 
إلعائکم نعالکمء قالوا: رأیناك آلقیت نعليك فألقینا نعالناء فقال : إن جبریل أُتانی 
فأخبرنی أن فیہما قذراء ثم قال : إذا جاء أحدکم الملسجد فلینظر فان رأی فی نعليه قذراء 
أو 9٦‏ ۹8 ھذا لفظ أبی داودی وألفاظ غیرہ متقاربة وورد فی 
بعنم لروایات ان جبریل أخبرنی أن فیہما دم حلمةء وھو بفتحات صغار القردء وإن 
"0+۸ کمافی القامورس؛ وھو نص فی ان تلك النجاسة کانت قلیلة . 
قال شیخ الاسلام العینی فی شرح الهدایة : وجە الاستدلال بہذا ا حدیث علی 
یسوی نر مہ سو جوہ 
لیا حرم. قلت:! لتی لا جرم لھا حہ رجت بالتعلیل ؛ وو قوله عليه الصلاة والسلای فان 
ان ارہ ای مل لنحاسقف ونحن نعلم بقینا ان النعل وا حخف إذا شرب البول 


سے 


۷۸۱ 


غایة المقال فیما یتعلق بالنعال ۳ اأُحکام النعال ا متعلقة بالصلاۃ 
او یر فازیهفالاسں اھر ما اااعلاہ کاو ارت سررتای 
الاذی الذی یقبل الإزالة بالمسح . 

بد دس تی الھگروس فا کرو ظا ع7 لی و ان 
الشرع یحمل علی النجاسةء فإن قلت : حدیث آبی سعید ساقط العبرۃ بأنه؛ لأنه لو کان 
هناك نجاسة لاستقبل الصلاۃ . قلت : یحتمل ان یکون الحظر مع النجاسة ترك فی ذلك 
الوقت؛ ویحتمل أن یکون أقل من درھم کذافی البسوط و الآسرار ۔انتہی-. 

وفی فتح ا لمتعال ‏ : قال بعض الشافعیةء ا مراد بالقذر الدم الیسیر المعفو عنه: وإنما 
فعله رسول اللہ کچ تنزمًا عن النجاسة: وإن کان معفوٴا عنہاء وقال بعف متأخری 
مالکیة : لا مائع من حمله علی الکثیر ویکون حجة لقول سحنون وجماعة أن ذاکر 
النجاسة اِن أُمکنه النزع نزع؛ ومادی علی صلاته -انتہی۔ . 


فائدة : 

ڈگ التفی فی کشف الاشرا را و غرم الاصرلبئ اش قعل النی ھٹا لسن 
موجب أَخذامِنْ حدیث خلع النعالء فإنه لو کان فعله موجبا ما أنکر علیہم . وآورد عليه 
ابن ملك فی شرح انار بأن الإنکار لم یکن للمتابعة؛ بل لأن خلع النعال کان 
مخصوصا بەء فإنه عليه الصلاة والسلام علل الانکار بإاخبار جبریل ۔انتہی- . 

وأنت تعلم ما فیەء فإن کون خلع النعال مخصوصاء إِنما علم بإخبارہ ولم یکن 
للصحابة علم بە قبل ذلكء وھم إنھا خلعوا نعالھم متابعةء فلو کان نفس فعله مو جبا ما 
سألھم بقوله: ما حملکم علی إلقاء النعالء واکتفی بججرد ذکر الخصوصیةء وجعل ابن 
وی مو مسڈاللفائرق کر لاف وکا موس تقارضالعضلہ ال 
لو لم یکن موجبا ما فررھم عليهء وقد أقرھم عليه ولم یزجرھم؛ وعندی أُن التقریر 
الأول أولی؛ وتأییدہ لعدم کون الفعل موجبّا أحری: فإنه لو کان نفس فعله موجباء ما 
کان لسؤاله أولا معنی؛ وتقریرھم عليه بعد ذلك لا یدل علی الوجوب حتماء کما لا 
وفی الفتاوی البزازیةٴ : یجوز أن یحمل نعله فی الصلاۃ إِن خاف ضاعة وإن 


کانت فیه نجاسة مانعة فرفعەء فإن رفع قدر ما یؤدی فی رکن فسدت وإلا لاء والأافضل 
00+ 


غایة المقال فیما یتعلق بالنعال ٤‏ اأحکام النعال ا متعلقة بالصلاةۃ 
أن یضع نعليه فی الصلاة قدامه لیکون قلبه فارغا من ولذا قیل قدم قلبك أی نعلك فی 
الصلاۃء وأطلق اسم القلب علی النعل تقبیحًاء وإن کان النعل النجس فی یدہ أوان 
الشروعء لا یصیر شارعًا ۔انتہی۔ . 
مسألة: 

لو صلی خالمًا نعليهء فأراد سارق أن یذھب بنعليهء وھو یظن أنه لو لم یقطع 
صلاته لیذھب بنعله: جاز لە حینثئذ نقض الصلاة لاسترداد نعلهء ما صرحوا أن اللصلی 
إذا خاف علی نفسهء أو ذھاب مال یجوز لە قطع صلاتهء فإن حق العبد مقدم علی 
حق اللہ تعالی؛ کذا ذکرہ الفقيه إسماعیل النابلسی فی شرح الدرر ‏ وأقرہ عليه ابنە 
الفقيه عبد الغنی النابلسی فی الحدیقة الندیة شرح الطریقة للحمدیة . 
مسألة: 

إذا أراد أن یخلع نعليه عند الصلاۃء فلا یضعھما عن يِینەء لشرف الملك: ولاعن 
یسارہ إِن کان ھناك رجل ؛ ولا خلفه إن کان هناك مصل: بل یضعھما بین یدی الرجلین: 
کما قیل ضع النعلین تحت العینینء صرح بذلك کثیر من الفقھاءء وھو الموافق للمعقول 
والمنقول۔ ۱ 

قال العلامة أبو عبد اللہ ابن الحاج الفاسی ا الکی؛ نزیل مصر فی کتابه مدخل 
الشرح علی المذاهب الأربعة فی فصل ال خروج إلی الملسجد؛ وینوی امتثال السنة فی اأخذ 
النعل بالشمال حین دخول المسجد وفی خروجه: فلعله یسلم من هذہ البدعة التی یفعلھا 
کثبر من ینسب إلی العلمء فتری أحدھم إذا دخل المسجد یأخذ قدمه بیمینەء وقل أن 
یخلو أحدھم من کتابء فیکون الکتاب فی شماله فیقع فی محذورات٠‏ منہا جھل 
السنة فی مناولة کتابه وقدمهء ومنہا : مخالفة السنة عند أول دخول بیت ربهء ومنہا: 

وینوی امتثال السنة بأن لا یجعل نعله فی قبلتهء ولا من خلفه؛ لأنە إذا کان خلفه 
یتشوش فی صلاتهء وقل أن یحصل لە جمع خاطرء ولا عن ممینەء فان السنة ان یکون 


وکا 


غایة المقال فیما یتعلق بالنعال ٢‏ أحکام النعال التعلقة بالصلاۃ 
الیمین للطھاراتء وقد ورد النہی عن ذلك فی سن أبی داد صریحّاء وفی ٴ صحیح 
ألبخاریٴ و مسلمٴ : النہی عما هو أقل من ذلك؛ وھو النخامة مع کونہا طاھرۃء فما 
بالك بالقدم التی قل أن تسلم من النجاسةء فیجعلھا عن یسارہ إِلا أن یکون أحد علی 
یسارہء فلا یفعل ؛ لأنه یکون علی بین غیرہء فیجعلە إذ ذلك بین یدیەء فإذا سجد کان 
ہین ذقنه ورکبتیە ویتحفظ أن یحرکه فی صلاته للا یکون مباشرا فیہاء فیستحب لأجل 
ذلك ان تکون لە خرقةء أو محفظة یجعل فیہا نعله ۔انتہی کلامہ۔ . 

وأخرج أہو داود وعن أبی ھریرۃ رضی الل عنه قال: قال رسول اش قش : ×إذا 
صلی أحدکم فلا یضع نعلیه عن بینە ولا یسارہ فیکون عن بین غیرہ إلا أن لا یکون عن 
یسارہ أحد ولیضعھما بین رجليه6. 

وآخرج أیضا عنه مرفوعا: إذا صلی أحدکم فخلع نعليه: فلا یؤذ بہما أحدا 
لیجعلھما بین رجليەء أو لیصل فیہماء وأخرج أَیضًا عن عبد اللہ بن الصائب قال : رأیت 
رسول ال یٹ یصلی یوم الفتحء ووضع نعليه عن یسارہ. وقال الطیبی فی شرح حدیث 
خلع النعلین المذکور سابقًا فیه تعلیم للاأمة لوضع النعال علی الیسار ء زاد علی القاری فی 
شرح ال مشکاةٴ ء قلت : وفيه دلیل علی جواز عمل قلیل فی الصلاة -انتہی۔ . 
مسألة: 

صرح الفقھاء بجواز قتل العقرب وا حیة فی الصلاة إِن علم منە الإیذاء قال 
العلامة ابن أمیر حاج فی ٴ حلیة اللحلی شرح منیة المصلی ٴ : یستحب قتل العقرب بالنعل 
الیسری فی الصلاۃ إن أُمکن ذلك ؛ ‏ حدیث أبی داود کذلك؛ ولا بأس بقیاس ا حیة علی 
العقرب فی هذا ۔انتہی-. 

قلت : أراد بروایة أبی داود روایته فی مراسیله ء لافی سننهٴ عن رجل من 
الصحابة قال : قال رسول ال وَلل: ۷ إذا وجد أحدکم عقربًا وھو یصلی فلیقتلھا بنعله 
الس یں 

لا یقال: فی طریق ھذا ا حدیث راو مجھولء فلم یکن بذاكء لأنا نقول : جھالة 
الصحابی لا تضر عند أرہاب الحدیث ؛ لأن الصحابة کلھم عدولء ولو سلمنا أُنہا ںضرء 


فلا ثثبت منە إلا الاستحباب ؛ ویکفيه ال حدیث الف لضعیف إلا أن یکون موضوعاء وجھاد 
کی 


غایة المقال فیما یتعلق بالتعال ٦‏ اأحکام النعال ا متعلقة بالصلاۃ 
الراوی لا تجعل ا حدیث ٭وضوعاء ولھذا قد تعقب علی ابن ا چجوزی من جاء بعدہ من 
ال حفاظ فی حکمەه علی کثیر من أحادیث الصحاح بالوضع مججرد جھالة الراوی؛ فتنبه . 

وأخرج الحافظ آبو نعیم الإاصبہانی فی تاریخ إصبہان ٴء والبیہقی فی شعب 
الاییان عن علی ر رضی اللہ عنه أنه قال : لدغت العقرب رسول الله پل وھو یصلی ؛ فلما 
فرغ قال: لعن اللہ العقرب ما تدع مصلیّاء ولا غیرہ ولا نبیناء ولا غیرہ إلا لدغتہ؛ ٹم 
تناوله نعله وقتلھا بەء ثم دعاء بماء وملح؛ فجعل یسح علیہاء ویقرأ طقل هو الله أحد٭ 
والمعودتین: 

وروی الطبرانی ابو یعلی الوصلی عن عائشة رضی اللہ عنہا قال : دخل علی بن 
أبی طالب علی رسول الہ پل وھو یصلى؛ فقام إلی جنبە؛ فصلی بصلاۃء فجاءت 
ععرب حتی انتہت إلی رسول اللہ وَل ثم ترکته وذھبت نحو علی؛ فضربہا بنعله حتی 
فتلھا۔ فلم یر رسول الله يٍ بقتلھا باسًا . قال الدمیری فی حیاۃ ا حیوانٴ : فی إسناد هذا 
ا حدیث عبد الله بن صالح کاتب اللیث ؛ وھو ضعیف -انتہی- . 

وروی ابن ماجة عن أبی رافع أُن رسول ال ٹچ قتل عقربًا وھو یصلی؛ وروی 
ىف عن عائشة رضی الله عنہا قالت : لدغت العقرب رسول الہ ول فی الصلاة: فقال : 
لع القه العقرب ما تدع مصلیّاء ولا غیر مصل: اقتلوھا فی ا حل وا حرم. 

وروی ا حافظ أبو نعیم فی تاریخ إصبہانٴ والمستغفری فی الدعوات : 
والبیہقی فی الشعب ٴ عن علی رضی اللہ عنه قال : لدغت رسول اللہ کٹا عقرب وھو فی 
الصلاۃء فلما فرغ من صلاته قال : لعن الله العقرب ما تدع مصلیا ولا غیرہ إلا لدغته 
وتناوله نعله فقتلھا بە ثم دعا به بجاء وملحء فجعل یسح علیہا ویقرأً قُل مُو الله أحد 
والمعوذتینء کذا آوردہ الدمیری رحمہ اللہ . 


سالت 

إذا سمع الإمام فی الصلاة خفق النعال: وھو فی الرکوع أو السجودء فھل یجوز 
ان بطیل الرکوعء أو السجود لإدراك الجائین؟ فيه اختلاف کثیر للفقھاء فمنہم من 
حکمە بالشرك: ومنہم من جعله مکروھا ومنہم من جعله قریبًا من الشرك: ومنہم من 


جعله ما لابأس بە ومنہم من استحبه: ومنہم من فصل بأنه إِن عرف ا لحائی فیکرہ: والا 
چ+ 


غایة الملقال فیما یتعلق بالنعال ۷ اأُحکام النعال ا تعلقة بالصلاة 
فلا بس بەء وإن أراد التقرب إلی الله تعالی فلا یکرہ ۔ 

فی ا للیة وشرحھا الغنیة : لو أطال الإمام الرکوع لإدراك ا جائی الرکوعء لا تقربً 
فھو أی ففعله ذلك مکروہ کراهة تحریِ؛ قال أبو یوسف : سألت أبا حنیفة عن هذا فقال : 
أکرہ لە ذلك: وأخشی لە أمرَا عظیمًاء وکذا روی ھشام عن محمدء ولقب قاضیخان 
عذہ المسألة ِسالة الریا؛ لأنه قصد غیر اللہ ببا من شأنه أن یتقرب إليەء ومع هذا لا یکفر 
بسبب ھذا الفعل؛ لأنە وإن لم ینو التقرب إلی اللہ تعالی؛ لکن لم ینو بە عبادة الغیر تعالی 
حتی یکون کفرٴاء فصار کسائر أفعال الریاء وأکٹر العلماء حملوہ علی الکراہةء وکذا 
املروی علی ما إذا کان الإمام یعرف ا جائی بعینهء أما إذا کان لا یعرفه فقالوا: لا باأس بە؛ 
لأنه إعانة علی الطاعة لکن یطول مقدرا ما لا یثقل علی القوم: بأن یزید تسبیحة أو 

واعلم ان لفظ لاباأس یفید فی الغالب أن ترکە أفضل: وینبغی أن یکون ھھنا 
کدلك: فإن فعل العبادة لأمر فیه شبہة عدم إخلاصھا لە تعالی: لاشك أن ترکە أفضل 
ولو أطال تقربا إلی الله خاصة من غیر ان یتخالج فی قلبه شیء سوی التقرب ٠‏ ولا الإعانة 
علی الطاعةء فلا بأس به حینثذء وعلی ما فسرنا یکون لا بأس بعنی الأفضلء لا بالمعنی 
الغالب: وییکن أن یراد بالاطالة تقربَا أن ینوی الاعانة علی إدراك ا جائی طاعة الله 
وحینئذ فلفظ لا بأس بالمعنی الغالب ۔انتہی ملخصا۔. 

وفی ٴالذخیرة : لو کان الإمام فی الرکوع یسمع خفق النعالء ہل ینتظر أم لا؟ 
قال أبو یوسف: سألت أبا حنیفة وابن أبی لیلیء فکرھاہء وقال بعضھم: بطول 
التسبیحات؛ ولا یزید عددھاء وقال أبو القاسم الصغار : إِن کان ا جائی غنیاء لا یجوز لە 
الانتظارء وإن کان فقیرا جاز لە ذلكء وقال أبو اللیث : إن کان الإمام عرف الحائیء لا 
بنتظر ء وإلا فلا بس بەء وقال بعضھم: إن أطال الرکوع لإدراك ا جائی خاصة؛ فھذا 
مکروہ؛ لن أول رکوعه کان لل تعالیء وآخر رکوعە للقومء فقد أشرك فی صلاتہ غیرہ 
تعالی: وکان أمرا عظیماء ولا یکفرء وعلی ھذا ما روی عن أبی حنیفةء وإن أطاله 
تقرباء فلا بأس بە ألا تری إلی أن الإمام یطیل الرکعة الأولی علی الثانیة فی الفجر 
لادراك القوم الرکعة ۔انتہی- . 

وفی البحر الرائقٴ ذکر فی الذخیرةٴ و البدائع : قال أبو یوسف : سألت آبا 


ہہ ۱ 


غایة ا مقال فیما یتعلق بالنعال ۲۸ اأحکام النعال ا متعلقة بالصلاۃ 
حنیفة عن ذلك؛ فقال : أخشی عليه أم را عظیمَاء یعنی الشرك؛ وقد وھم بعضھم فی 
کلام الإمامء فاعتقد أنه یصیر ا لمنتظر مباح الدمء فأفتی بەء وھکذا ظن صاحب منیة 
الصلیٴء فقال : یخشی عليه الکفرء ولا یکفر وکل منہما غلطء ولم یردہ الإمامء بل 
أراد أنه یخاف عليه الشرك فی عمله الذی هو الریاء ونقل عنە أُنه لا بس بەء وھو قول 
الشافعی فی القدیمء وقد نہی اللہ عن الاشراك فی العمل لقوله تعالی : فمَن کان یرجو 
لقَاءَ ربَه فَليعمَل عَمَلا صالحا ولا پشرك بعبادۃ ربه احدا. 

وأعجب منە ما نقله فی اللجتبی عن البلخی أنه یفسد صلاته ویکفر ء ثم نقل بعدہ 
عن ا مامع الأصغر أنه مأجور علی ذلك ؛ لقوله تعالی : فوَتَعاوَنُوا عَلَی البر والّقوی٭ 
ونقل عن ابی اللیث التفصیل بین أن یعرف ال جحائی وبین لا یعرف؛ وھو حسن -انتہی- . 

قلت : یؤید هذا التفصیل ما ثبت فی سن أبی داودَ وغیرہ من روایة عبد الله بن 
أبی آوفی أن النبی تی کان یقوم فی الرکعة الأولی من صلاة الظھر حتی لا یسمع وَقُع 
قدمء وفیہا أَیضًا من روایة جابر عن عبد الله ابن أبی قتادةۃ عن أبیيە قال : کان رسول اللہ 
یصلی بنا فیقرأ فی الظھر والعصر فی الرکعتین الأولیین بفاتحة الکتاب وسورتین 
ویسمعنا الآیة أأحیااء وکان یطول الرکعة الأولی من الظھر ء ویقصر الثانیةء وکذلك فی 
الصبحء فظننا أنه رید بذلك أن یدرك الناس الرکعة الأولی . 

ثم رأیت فی المرقاۃ شرح الشكاةٴ لعلی القاری أنه قال : المذهھب عندنا أنه لو أطال 
الرکوع لأدرك الحائی لا تقربا فھو مکروہ کراهة تحرمء وقیل : إن کان لا یعرف ال جائی فلا 
بأس بەء وأما ما روی أبو داود من أنە و کان ینتظر فی صلاته مادام یسمع وقع نعل 
فضعیف؛ ولو صح فتأویله أنه کان یتوقف فی إقامة صلاتهء أو تحمل الکراهة إلی ما إذا 
عرف ال جائی؛ ویدل عليه ما صح أنە کان یطیل الرکعة الأولی کی یدرکھا الناس ؛ لکن 
فيه أن هذا من ظن الصحابی ۔انتہی کلامہ۔ . 

لا یخفی عليك ما فیهء أما أولا فلآن ضعف ا حدیث لا یسقطه عن درجة الأخذ 
ب؛ ما نبہناك عليهء وأما ثانیا : فلآن ما ذکرہ من لفظ روایة أبی داود فلم أجدہ فی سنةء 
وإنھا وجدت فیه ما ذکرتەء وأما ثالًا : فلآن تأویله بأن کان یتوقف فی إقامة صلاته یأبی 
عنه لفظه فی صلاتهء علی أنە إِنھا یستقیم إذا کان لفظ ا حدیث ما ذکرہء وأما إذا کان ما 
ذکرناہ فلا یکن ذلك . 


۸۰ 


غایة ا مقال فیما یتعلق بالنعال ۹ اأُحکام النعال المتعلقة بالصلاۃ 

مسألة : لو قام علی النجاسة وفی رجليه نعلان أو جوربانء لم تجز صلاته؛ لأنہ 
قام علی مکان نحسء ولو افترش نعليهء وقام علیہما جازت صلاته ممنزلة ما لو بسط 
الوب الطامر علی الأرض النجسةء وصلی عليهء فإنه یجوزء کذا فی الذخیرۃٴ 
و ٴالبحر الرائقٴء وفی ٴا حانیةٴ لو کانت الأرض نجسة فخلع نعليهء وقام علی نعليه 
جازء أما إذا کانت النعل ظاھرہ وباطنه طاھر فظاھرء وإن کان ما یلی الأرض منە نجسا 
فكذلكء وھو ممنزلة الوب ذی طاقینء أسفله نجس وأعلاہ طاھر -انتہی- . 
تتمة : 

ورد فی حدیث صحیح إِذا ابتلت النعال؛ فالصلاۃ فی الرحال: وھو یفید الررخصة 
فی حضور ا حماعة فی اللیلة المطیرة الباردۃء لکن قیّدہ بعض أصحابنا با إذا کانت 
الأمطار شدیدةء والقلیل لا یکون عذرا. 

قال محمد فی ٴا موطا : أخبرنا مالك أخبرنا نافع عن ابن عمر أنه نادی فی الصلاۃ 
فی السفر فی لیلة ذات مطر وبردہ ثم قال : ألا صلوا فی الرحال؛ وقال: إن رسول الله 
کان بأمر اللؤذن بذلك إذا کانت لیلة ذات مطرء قال محمد: ھذا أحسن؛ وھی 
رخصةء والصلاة فی الحماعة أفضل ۔انتہی۔. 

وفی شرح الشیخ إسماعیل ٴ الدرر والغرر ‏ عن ابن الملقن الشافعی قال : المشھور 
أن النعال فی النعال فی ا حدیث جمع نعل؛ وھو ما غلظ من الأرض فی صلابةء وإتا 
خصھا بالذکر ؛ لن أدنی بلل یندبہا بخلاف الرخوة؛ فإنہا تنشف ا اء٠‏ وقیل : النعال 
الأحذیةء وفی ٴحلیة الحلی شرح منیة المصلی ‏ عن أبی یوسف قال: سألت أبا حنیفة 
صن ا جماعة فی طین؛ فقال: لا أحب ترکھاء وقال محمد فی ٴالموطأٴ: الحدیث 
رخصة یعنی قوله عليه الصلاة والسلام : إذا ابتلت النعالء فالصلاة فی الرحال؛ 
والنعال ھھنا الأراضی الصلاب ۔انتہی-. 

وفی القلیة ٴ ناقلا عن الصدر ا لحسام: إذا کان مطرء أو برد شدیدء وظلمة 
شدیدة أو خوف: أو حبس؛ فذلك کلە نع لزوم الجماعة -انتہی- . 

وفی شرح مختصر القدوریٴ لصاحب ىُالقنیة ‏ ناقلا عن التمرتاشی : اختلفوا 
فی کون الأمطارء والٹلوجء والأأوحال؛ والبرد الشدید عذراء وعن أبی حنیفة إن اشتد 

ەھ۸ 


غایة الملقال فیما یتعلق بالنعال جس اأُحکام النعال المتعلقة با ححہ 
التاذی فعذر ء قال الحسن : آفاد ھذہ الروایة أن ا جمعة وا حماعة فی ذلك سواء لپس کما 
ظنه البعض أُن ذلك عذر فی الحماعة؛ لأنہا سنة لا فی ا حمعة؛ لأنہا من آکد الفرائض - 
انتہی- . 

وفی شرح الکنز ٴ للزیلعی قال أبو یوسف: ساألت أبا حنیفة عن ا لجماعة فی 
طینء فقال : لا اُحب ترکھاء والصحیح اُنہا تسقط بالمطر والطینء والبرد الشدید 
والظلمة الشدیدة ۔انتہی۔ . 

قلت : ورد فی الروایات ما یدل علی أن قلیل ا مطر أَبضًا عذرء وھو مافی سان 
آنی داود ٴ عن آپی الملبح عن أبیە عمیر بن عامر الھذلی قال : شمد النبی بل زمن ا حدیبیة 
فی یوم جمعة: وآصابہم مطر لم یبتل أسفل نعالھمء فأمرھم أن یصلوا فی رحالھمء فإن 
عدم ابتلال آسفل النعال کنایة عن قلة ا لطر ولعل وجھه أن حضور ا حماعة فی السفر 
فی الملطر وإن کان قلیلا لا یخلو عن ضرر ومشقةء والعلم عند الله تعالی . 


فصل فی الحج وما یتعلق بە : 


9ھ 

قالوا ہجوز للمحرم لبس النعلین؛ وکل ما لا یستر الکعب الذی ہو فی وسط 
العدمین عند معقد الشراكء فإن لم یجد النعلین؛ فلیلبس الخفینء ولیقطعھما آسفل من 
الکعبین وأصله ما رواہ الأئمة الستة فی کتبہم وغیرھم عن ابن عمر رضی الله تعالی 
عنہما قال : سأل رجل یا رسول اللہ! ما یلبس امحرم؟ وعند البیہقی : وقع ذلك ورسول 
الله ؿا یخطب فی مسجد اللدینةء فقال : لا یلبس القمیص ولا السراویل ولا العمائم ولا 
الیْرنس ولا ا خفافء فان لم یجد النعلین فلیلیس ا خفینء ولیقطعھما حتی یکونا تحت 
الکعبین . وروی أبو داود والبخاری فی کتاب ا لحج عن ابن عباس رضی الله تعالی عنہما 
مثلە إلا أنه وقع فیە أنە خطب بە فی عرفاتء ولم یذکر قطع الحفین: وبە أخذت ا تابلة . 

قال البدر العینی فی البنایة شرح الھدایة ٴ : العمل بحدیث ابن عمر أولی من 
العمل بحدیث ابن عباس؛ لنه لم ینقل عنه صفة لبس ا حفین: ومن زاد حفظ مالم 


غایة المقال فیما یتعلق بالنعال أحکام النعال ا متعلقة با 


بحفظه الذی اختصرء والعجب من الاخصام أنہم یحملون المطلق علی المقیدء لا سیما 
بعرفات: وحدیث ابن عمر بالمدینف کما ذکرہ الدارقطنی ۔ 
حدیث ابن عباس رواہ أبوأیوب والثوری وابن عیینیة وحماد بن زید وابن جریج وهشیم 
وشعبة: کلھم من حدیث عمرو بن دینار عن جابر بن زید: ولم یقل اأحد منہم بعرفات 
غیر شعبة وانفراد الواحد عن الثقات یوجب الضعف فیما انفرد بە. 

فان قلت : قال عطاء فی قطعھما إفسادء والل لا بحب المفسدین . 

قلت : قد ثبت الأمر من الشارع ء فأین ا حکم بالافساد -انتہی کلامه- . 

وفی البحر الرائق آ : لم أرَ حکم ما إذا کان قادرا علی النعلین: فھل لە ان یقطع 
لح ائنل پ اکگھی والظاعر من ال حدیث وکلامھم آنە لا یجوزں یعنی لا یحل مما 
فِه من إتلاف ا ال بغیر ضرورۃة ۔انتہی-. 

قلت : قد صرح العینی فی ٴ شرح الھدایة ٴ بجوازہ حیث قال: وإن وجد النعلین 
فلیس الخفین مقطوعین: لا شیء عليه عندناء وعند مالك یفغدی؛ وکذا عند اأُحمد 
وللشافعی قولان ۔انتہی- وما قال : من أن الظاھر من الحدیث أنە لا یحل ذلك فغیر 
مستقیم علی قواعد أصحابناء فإن تعلیق الشیء بالشرط لا یقتضی نفی الملشروط عند 
عدمه فی الأحکامء کما هو مبسوط فی علم الأصول؛ فقوله عليه الصلاۃ والسلام : افإن 
لم یجد النعلین آہ) لا یقتضی عدم حل لبس ا حفین عند القدرة علیہما إلا أن یدل دلیل 
آخر عليه ولم یوجدہء وأما کلامھم فی کون القطع إفساذا من غیر ضرورۃ فمخدوش: 
کما لا یخفی علی من تأمل فتامل . 

وفیٴ فتح القدیر ٴ قال اللشایخ : یجوز للمحرم لبس اللکعب ؛ لان الباقی من الخف 
بعد القطع کذلك مکعب؛ ولا یلبس ا جوربین؛ لکنہم أأطلقوا جواز لبس اللکعب؛ 
ومقتضی النص المذکور أنە مقید ما إذا لم یجد النعلین ۔انتہی- وقد عرفتك ما یدفعه 
وبا جملة أن لبس ا حفین اللقطوعین مع وجدان النعلین خلاف الأولی؛ لا أنە لا یحل 
ذلك وھذا کما ذکرہ بعض مشایخنا فی بحث السواك من أنە لو استاك بالأصابع مع 


٠ 


قارۃ القال سا تغق الال 


وجود السواك یجزئ؛ ویکون خلاف الأولی ء ھذا کلە تیبد مذھب ال مشایخ . 

وأما النظر الداقیق فیحکم بأن صریح ا لحدیث یدل علی عدم حل لبس ا حفین 
اللقطوعین عند وجدان النعلینء فھو الاأحق بالأخذ وذلك لأنە عليه الصلاۃ والسلام 
نہی عن لبس الحخفین مطلقًا بقوله : ولا ا خفافء ثم استثنی عنه حالة وجدان النعلینء 
وھو استثناء مفرغء فالمعنی لا یلبس الملحرم الخفاف فی حالة من الأحوال إلا فی حالة غدم 
وجدان النعلین ء فآفاد جواز لبس الحفین المقطوعین فی وقت خاص؛: وعند حالة خاصة 
وما سوی الاستثناء بقی علی حاله؛ أی النہی؛ فیکون لبس الخفین فی حالة وجدان 
النعلین منہیا عنه قطمّاء وتعلیق الشی بالشرط وإن کان لا یقتضی نفی المشروط عند 
عدمه لکن ھذا مالم یقم دلیل اخرء وهھنا قد قام دلیل آخر وھو مفاد الاستثناء لإفادۃ 
نفی اللشروط عند عدم الشرط؛ والقیاس علی ما ذکروہ فی بحث السواك غیر مستقیم؛ 
لأنه قد ورد فی إجزاء الأصابع عن صاحب الشرع پل یجزئ من السواك الاأصابع: 
أآخرجه البیہقی وغیرہ من أنس مرفوعا: فأفاد إجزاء الأأصابع مطلقًّاء ولا کذلك فی ھذا 
البحث ٠‏ فافھم فإنه دقیق ہ وبالتأمل حقیق . 
مسألة : 

یجوز الطواف فی النعل بشرط أن یکون طاھراء فإنه ا''' جاز دخول المسجد 
والصلاة فی النعال؛ فالطواف الذی دون الصلاۃ یجوز فیہا بالطریق الأولی؛ وقد روی 
الحافظ ابن عساکر عن الشیخ أبی طاھر إسماعیل بن ظفر بن أحمد المقدسی عن أحمد بن 
محمد بن عبد الله اللبنان علی ال حسن بن أحمد بن الحسن عن أحمد بن عبد اللہ بن 
إسحاق الحافظ عن عبد الله بن جعفر بن أحمد بن فارس عن یونس بن حبیب بن عبد 
القادر عن سلیمان بن داود عن عمر بن قیس عن عاصم بن عبید الله عن عبد الله بن عامر 
بن ربیعة عن أبيە قال : کنت مع رسول ال وَياٍ فی الطواف؛ فانقطع شسع نعلهء فقلت یا 
رسول الل نٹ ناولنی أصلخہء فقال : ھذہ أثرةۃء ولا اٴحب الأثرةء قال الملقری فی فتح 
التعال : الشسع بالکسر هو القبال؛ ویقال الشْسع بکسرتین وشسع النعل شسعا 
رہ نقرائی ا سا قال رسول اللہ نل : من طاف أسبوعًا حافیّا حاسرا کان کعتق رقة) 


ا حدیث: قال العراقی فی تخریج أحادیثہ : لم أجدہ ھکذا. (منه رحمه الل۵) 
۸۸ 


غایة الملقال فیما یتعلق بالنعال 


وأشسعھا وشسعھا جعل لھا شْسَعَاء وجمعه شسوع؛ کذا فی القاموس: والآثرة -بفتح 
الھمزۃ بعدھا ثاء مثلثة- اسم من آثر یوثر إذا اختارء والأئرۃ الانفراد بالشیء؛ فکانہ نٹ 
وحن دیو فو ہو و چے جج 
انتہی - قلت : التفصیاإ ل فی هذا الباب کالتفصیل فی باب دخول ال مسجد والصلاةۃ ة متنعلاء 
فتذکرہ. 

وفی ٴ مسند الإمام أحمد بن حنبل ‏ فی مسند عبد الله بن عمروء حدثنا یعقوب ؛ 
حدثنا أبی عن ابن إسحاق؛ حدثنی أبو عبیدة بن محمد بن عمار بن یاسر عن مقسم 
مولی غید اللہ ین ا حارث بن نوفل: قال: خرجت أنا وتلید بن کلاب اللیٹی حتی آتینا 
عبد الله بن عمرو بن العاص؛ وھو یطوف بالبیت معلقا نعليه دہ فقلنا: ھل حضرت 
رسول الله ٹج حین تکلمه التمیمی یوم حنین؟ فقال نعمء ا حدیث بطوله . 

وقال ا حافظ ابن حجر العسقلانی فی ٴ الإصابة فی أحوال الصحابة : کذلك رواہ 
الطبرانی أیضا فی المعجم الکبیر' فی مسند عبد الله وقد بین أُن مقسما اأخذ هذا ال حدیث 
مشافهة عن عبد اللہ بن عمروء ولیس فی السیاق ما یقتضی أن یکون لتلید صحبة ولا لە 


فيه روایةء فمن ذکر تلید من الصحابة فقد صحف وغلط -انتہی کلامہ-. 


لمراد بالنعل فی قول الفقھاء فی کتاب ا حج عند بحث تقلید الھدی : صفة التقلید 
ان یربط علی عنق بدنته قطعة نعل أو نحوہ ۔انتہی- هو نعل الھدی؛ والأصل فيه ما 
أخحرجە مسلم عن قیاس رضی الہ عنہما قال: بعث رسول ال پٹ عشر بدنة مع رجإ 
شا سو مس سکیس ھا 
نعلیہا فی دمھاء واجعلھا علی صفحتہاء ولا تاکل منہا أنتء ولا أحد من أھل رُفقتك . 
قال علی القاری فی ٴ المرقاۃ ٴ : یقال : أُبدعت الراحلة إذا کلّت وأبدع بالرجل إذا انقطعت 
راحلته بالکلال ؛ أو الهُزالء وقولە : أبدع علیٗ علی تضمین معنی ا حبس -انتہی- 

وروی مالك والترمذی وابن ماجە عن ناجیة الخزاعیء وأبو داود والدارمی عن 
ناحیة الأسلمی قال : قلت : یا رسول الله ! کیف أصنع با عَطِبَ من البٔدن؟ قال : انحرھا 


ٹم اغمس نعلھا فی دمھاء وخ لٗ بین الناس وبینہا فیأًکلو نہا. 
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غایة المقال فیما یتعلق بالنعال نیس اأُحکام النعال ا لمتعلقة بالحھاد 

قال الشیخ عبد ا حق الدھلوی فی ٴ شرح المشکاةٴ : الظاہر أن الاختلاف فی نسبة 
ناجیة دوت الذاتء ولم یذکر فیما رأینا من الکتب ناجیة من الصحابة إلا واحدء هو 
ناجیة بن جندب بن عمیر الأسلمیء وکان اسمه ذکوان: فسماہ رسول الہ کل ناجة؛ 
لآنه نجا من الکفرة ۔انتہی- 

۱ قلت : کون ناجیة اسم واحد من الصحابة علی ما توھمه لیس بصحیح فقد قال 

ا حافظ ابن حجر فی تقریب التہذیب ٴ : ناجیة بن جندب بن عمیر بن یعمر الأسلمی 
صحابی؛ وناجیة بن جندب بن کعب: وقیل : ابن کعب بن جندب اخزاعی صحابی 
ایضاء تفرد بالروایة عنه عروۃ بن الزبیر ووھم من خالطھا ۔انتہی۔ فعلم أن ناجیة 
الاسلسون صحابی؛ وناجیة ا خزاعی صحابی آخر إلا أن أصحاب الرجال صرحوا بأن 
القصة المذکورۃ کانت مع الأسلمی . 

قال الذھبی فی تذھیب التہذیب ٴ: ناجیة الأسلمی صاحب بدن رسول اللہ کٹا 
روی عنه عروۃ وغیرہ -انتہی-وفی تہذیب الأسماء واللغات ٴ للنووی ناجیة بن جندب 
بن کعب. وقیل : ناجیة بن کعب بن ذکوانء فغیرہ رسول الہ ٹل بناجیة إذ نجی من 
قریشء وجعل أحمد بن حنبل فی مسندہ َ‫ صاحب البدن ناجیة بن ا حارث الخزاعی 
الصطلقی : والأول هو المشھور. 


فصل فی ا لھاد : 


سالة 

قال فی الھدایةّ عند ذکر سام الغنیمة : للفارس سھمان: وللراجل سھم 
وقالا: للفارس ثلائة أسھمء إلی آخرہ. وفیه إشارۃ إلی أُن صاحب النعال والراجل 
سواء فی ذلكء وذلك لان القیاس یأبی استحقاق شیء من الغنیمة بسبب الفرس ؛ لأنہ 
ال اطیاد سائز الات لا سنتحن سنا القیةف فکذا بہذہ الألة إلا أنا ترکناہ بے 
الأائر ولا نص فیما سوی الفارسء کذا قال مولانا إله داد ا جونفوری فی حاشیة 
الھدایة ٠‏ وأماحدیث ا تنعل راکب؛ فلیس امراد بە أنه راکب فی الأحکام . 


ا5و 
.٭ھ 
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غایة المقال فیما یتعلق بالنعال ٣‏ اأُحکام النعال ا متعلقة بالیمین 
فصل فی الیمین : 
7 

لو حلف لا یضع قدمه فی دار فلان: فدخله متنعلاء القیاس أن لا یحنث ؛ لعدم 
وجود وضع القدم: لکنہم قالوا: یحنث استحسااء واعترض عليه بأنه یلزم حینئذ 
ا جمع بین ا حقیقة والمجاز ؛ لان حقیقة وضع القدم إذا کان حافیاء وأاجیب عنه بن وضع 
القدم مجاز عن الدخول علی طریق عموم المجاز : لا علی طریق ا حمع. والدخول مطلق 
عرز الدخول حافا ومتنعلاء کذافی أصول البزدویٴ و النتخب؛: حسامی ‏ وغیرھما. 

فان قلت: قد صرح الأصولیون بأن ا حقیقة المستعملة راجحة علی المجاز عند أبی 
حَینة خلافا لھماء وحقیقة رضع القدم مستعملة غیر مھجورةۃ؛ فأ٘یَ ضرورۃ دعت إلی 
حمل مذا الکلام علی الملجاز عندہ . 

قلت: ھب أن ال حقیقة راجحة عندہ؛ لکنہم صرحوا بأن مبنی الأییان علی 
العرف؛ ووضع القدم صار کنایة عن الدخول فی العرف: فكکذلك حمل عليهء ولھذا 
صرح قاضیخان فی فتاواہ وغیرہ بأنه لو حلف بالکلام اللذکورء فوضع إحدی قدميه فی 
و وضع قدمیه فیەہ وا جسد خارج لا یحنٹ؛ لأنه ترك حقیقة الکلامء وصار کأنه قال : 
لا یدخل دار فلانء فلا یحنث بوضع القدم فقط . 
بالات 

حلف لا یلبس ھذا النعل٭ فقطع شراکھا وشرکھا بآخرء ثم لبسە یحنث ٠ء‏ کذا فی 
البزازیة . 

قلت : السر فیه ما صرح به الأصولیون من أن الإشارۃ تکوت إلی الذات؛ ویلغو بہا 
الوصف: ُا تری أنه لو حلف لا یتکلم ھذا الصبی؛ لم یتقید بزمان صباہء فكذلك ما 
حلف لا یلبس هذہ النعل؛ فمرادہ الامتناع عن لبس نفسھاء سواء کانت بہذا الشراك: أو 


نع ۵2. 
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مسالة : 
رجل اشت یىی لصعیرتەه نعلاء فضاع فرأی تعلا ىرحل صغیرء فقال : هو نعل بنتی۔ 


غایة ا مقال فیما یتعلق بالنعال ۳٣‏ اأحکام النعال ا متعلقة ا حدود 
فأنکر أبوہەء فحلف کل واحد منہما بالطلاق أن النعل نعل ولدہ: وتفرقا من غیر تحقق 
ا حالء لا یقع علی واحد منہما الطلاق؛ کما صرح بە علماءنا فی کثیر من الفرو 


فصل فی ا جخد ود : 
سسَالة : 

لا یجزئ ضرب شارب ا حمرء وکذا غیرہ ممن وجب عليه الحد بالنعالء وإن کان 
شاربو ا خمر یضرہون فی العھد النبوی بالنعل والعصا والأیدی: لانعقاد الإاجماع من 
الصحابةء ومن بعدھم علی ترکەء وضرب أربعین سوطا لشارب ا حمر؛ أی أہو الشیخ 
والحاکم وصححہ؛ واہن مردویه عن ابن عباس أن الشراب کانوا یُضربون علی عھد 
رسول الہ بل بالأہدی والنعال حتی توفیء فقال أبو بکر : لو فرضنا لھم حذاء فتوخی''' 
نحو ما کان یضربون فی العھد الأولء فکان بجلدھم الأربعین: حتی توفی: ثم کان 
عمر فجلدھم کذلك لە أربعین: حتی آتی برجل من ا مھاجرین الأولین قد شرب 
ا خمرء فأمر بە ان یجلدء فقال: لم تجلدنی بینی وبینك کتاب اللہ فإنه تعالی قال : 
طٍلیس عَلی الّذینَ آمَنْوا وَعَملُوا الصّالِحات جُنَاح فِمَا طَعمُوا4 الایةء فأنا من الذین 
امنوا وعملوا الصالحات٠‏ ثم آمنوا ٹم اثقوا وأحسنواء شھدت مع رسول الہ ٍَ بدرا 
واحدا والخندقء فقال ابن عباس: نزلت عذرًا للماضینء وحجة علی الباقینء فقال 
عمر : فما ذا ترون؟ فقال علی بن أہی طالب : نری أنە إذا شرب سکرہ وإذاسکر ھذی: 
رإذا ھذی فربی؛ وعلی المفتری ثمانون جلدةء فأمر عمر رضی اللہ فجلد ثمانین . 

وروی عبد الرزاق عن عمرو بن دینار مرفوعا: من شرب ا حمر فحدوہ؛ فإن 
شرب الثانیة فحدوہء فإان شرب الثالئة فحدوہء فإن شرب الرابعة فاقتلوہء قال : فأتی 
بابن النعمان قد شربء فضرب بالنعال والأیدیء ثم آتی بە الثانیة فكذلكء ثم آتی بە 
الثالثة فکذلك ٠‏ ثم آتی بە الرابعةء فحد ووضع القتل . 

وفی فتح القدیر ‏ : حد ا حمر والسکر من غیرها ثمانون سوطاء وو قول مالك 

: یھ 0" ای قصد مثل ما کان فی الصور الأول: واستمر عليه. (منه 


ر حمه الله) 
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اأحکام النعال المتعلقة بالہ 


غایة ال مقال فیما یتعلق بالنعال 


وأحمدء وفی روایة عن أحمد وھو قول الشافعی أربعون؛ واستدل المصنف علی التعیین 
الثمانین بالإاجماع من الصحابةء وروی البخاری من حدیث السائب بن یزید قال : کنا 
نأتی بالشارب علی عھد رسول اللہ پل وأبو بکر وصدر من عھد عمر؛ فنقوم إليه بأیدینا 
ونعالنا وأردیتناء حتی کان آخر أمر عمرء فجلد ثمانینء وآخرج مسلم عں أُنس بن 
مالك أن النبی و جلد فی ا حمر با جرید والنعال: ثم جلد أبو بکر أربعینء فلما کان 
عمر قال : ما ترون فی جلد ا حخمر؛ فقال عبد الرحمن بن عوف : أری أن نجعلەه ثمانین: 
فجعله عمر ثمانینء وفی الموطاأٴ : أن عمر استشار فی ا لخمرء فقال لە علی رضی اللہ 
عنه : نری أن نجلدہ ثمانین: فإنه إذا شرب سکرہ وإذا سکر ھذی؛ وإذا ھذی افتری؛ 
وعلی المفتری ثمانونء ولا مائع من کون کل من ابن عوف وعلی آشار بذلك . 

وآخرج ال حاکم فی ٴ ا مستدرك عن ابن عباس أن الشراب کانوا یضربون علی عھد 
رسول الله یل بالأیدی والنعال والعصی حتی توفی؛ فکان أبو بکر یجلدھم ارح 
حتی توفی إلی آن قال عمر: ماذا ترون؟ فقال علی رضی الله عن: ِا شرب . .الخ؛ 
وروی مسلم عن أنس قال : تی برجل شرب الحخمر عند رسول اللہ و فضربه ہجریدتین 
نحو الأربعینء وفعله أبو بکرء وعمر استشار الناس فقال ابن عوف : أخف الحدود 
ثمانونء فھذہ الأحادیث تفید أنه لم یکن مقدار معین فی زمنه عليه الصلاةۃ والسلام؛ تم 
قدرہ أبو بکر بأربعینء ثم اتفقوا علی ثمانین -انتہی کلامه ملتقطا- . 

وفی ٴالبنایة : بقولنا: قال مالك وأحمد؛ وفی روایة عنه واختارھا ابن ا منذر 
أربعون: فلو ضرب قرببًا من ذلك بأطراف الثیاب والنعالء کفی علی أصح الوجھین: 
ولو رأی الإمام ان یجلدہ ثمائین جاز علی الأظھر عندہ ۔انتہی-. 


تضل لی ابع 
مسألة : 

یجوز الاستصناع فی النعال للتعارفء والقیاس یقتضی عدم جواز الاستصناع 
مطلقا إلا جوزناہ للتعاملء وصورته ان یقول لصانع : اصنع لی شیئاء کذا صورته کک 
وقدرہ کذا بکذا درھماء ویسلم إليه جمیع الدراھم أو بعضھاء أو لم یسلم إليه من غیر 


۰ 


غایة المقال فیما پتعلق بالنعال ۳۸ أُحکام النعال المتعلقة بالبہع 
تعیین الأجل: فإن عیّن الأجل: فھو سلم . 

وتفصیل ا مقام علی ما فی الھدایة وشروحھا کہ النہایة و الْبِایةٴ و نٹم 
القدیر ‏ وغیرھا أنہم اختلفوا فی مسألة الاستصناع بوجوہ: 

الأول : فی ا جواز وعدمهء فقال زفر والشافعی : لا یجوزء وهو القیاس ؛ لأنہ ” 
یکن أن یکون إجارۃ لکونە استٹجارا فی ملك الأجیر وھو لا یجوز کقولك لرجل : 
احمل طعامك من ھذا المکان إلی ذلك ا مکان بکذاء أو اصبغ ثوبك أحمر بکذاء لا 
یصحء فکذا هذاء ولا یکن أن یکون بیعا أَبضّا؛ لأن المبیع اللستصنع معدوم وقت 
العقدء وقال رسول اللہ پل : ەل تبع ما لیس عندك٤ء‏ رواہ أصحاب السنن الأربعة . 

فإن قلت : فینبغی أن لا یجوز السلم أَیضًا لکون المسلم فيه معدومً عند العقد . 

قلت : ھب القیاس یقتضی ذلك؛ لکنا جوزناہ لنص؛ وھهو ما أخرجہ الستة فی 
کتبہم عن ابن عباس رضی اللہ تعالی عنہما قال : قدم رسول اللہ َلاٍ فی المدینة والناس 
یسلفون فی التمر السنتین والثلاث: فقال : من أسلف فی شیء فلسلف فی کیل معلوم 
إلی أجل معلومء وقال أبو حنیفة وصاحباہ: یجوز الاستصناع للتعامل الراجع إلی 
الاجماع العملی من لدن رسول ال پل إلی ھذا الزمان من غیر نکیر والتعامل بہذہ 
الصفة مندرج فی قوله عليه الصلاة والسلام : إِن اللہ لا یجمع أمتی علی الضلالة: رواء 
الترمذی وغیرہء وقد ثبت استصناع رسول الہ پل ا مئبر وا حاتم الأول فرواہ البخاری 
ومسلم وأبو داود والنسائی والترمذی والطبرانی وعبد الرزاق وأہو نعیم والبیہقی وابن 
خزیةء وأما الثانی فرواہ البخاری وغیرہ: وأَیضًا ثبت فی صحیح البخاری وروایة 
الطحاوی وغیرھما احتجامه وإعطاءہ الأجرۃ للحجام مع أن مقدار عمل ا حجامة وعدد 
کرات وضع الملحاجم ومصھا غیر لازم عند أحد وأٔیضا سمع قَيةٍ بوجود ا حمام وأجاز 
بدخوله للرجال: ولم یبین لە شرطا من ذکر عدد ما یصب بە ا ماءء وعمل بە الصحابة 
ومن بعدھم كکذلكء فدل هذا کله علی شرعیة الاستصناع؛ فمن قال إنە لا أصل لە فقد 
غفل عن هذہ الأصول . 

الثانی : فی کونە بيعّاء وکونە مواعدةء فقال بعض أصحابناء کالحاکم الشھید 
ومحمد بن سلمة: الاستصناع مواعدة ابتداءء وإِتما ینعقد عقَدًا إذا جاء بە مفروغًا عنه 
بالتعاطیء ولھذا یثبت ا حیار لکل منہماء والصحیح الذی عليه عاہ. صحابنا أنه بیع 

‌٤ 


غایة المقال فیما یتعلق بالنعال 


کما ذکرہ فخر الإسلام فی شرح ال جحامع الصغیر ء وقد ذکر الإمام محمد فيه القیاس 
والاستحسان؛ وھما لا یجریان فی الوعدة وسماہ شراء حیث قال : إذا رآہ الستصنع فھو 
با حیار؛ لأنه اشتری ما لم یرہ لا یقال: کیف یکون بيعًّا وبیع المعدوم لا یصح؛ لنا 
نقول : ا معدوم قد یعتبر موجوذدا حکماء ألا تری إلی ناسی التسمیة عند الذبح حیث 
جعل کالذاکر وإلی الاجارۃ فانہا جائزۃ بالاتفاق مع فقد المعقود عليهء وھو المنافع عند 
العقد . 

الثالث : فی ال معقود عليهء ھل هو ذلك الشیء أو العملء فذھب الفقيه أبو سعید 
من أصحابنا إلی أن المعقود عليه العمل ؛ لأن الاستصناع ینبئ عنەء فإنه عبارۃ عن طلب 
الصنعةء فیکون ا جلد والخیط وغیرہ کالصبغ فی الٹوب؛ والصحیح الذی عليه جمھور 
أصحابنا أن الملعقود عليه هو العینء وتدل عليه تسمیة محمد بالشراء. وفی الذخیرةٴ: 
أنه إجارة ابتداءء بیع انتہاء قبل التسلیمء لا عند التسلیمء بدلیل ما ذکرہ محمد فی کتاب 
البیوع من أنه لو مات الصانع یبطل العقد ولا یستوفی المستصنع من ترکته . 

الرابع : فی ا حخیارء فعن أبی یوسف أنە لا خیار لأحدہ لا للصائع ولا للمستصنع ء 
أما الصانع فلانه بائع ما لم یرہ ولا خیار للبائع عندناء وأما الستصنع فلان فی إثبات 
ال خیار لە ضررا بالصائع؛ لأنە لا یشتریه غیرہ ببثلەء وعن أبی حنیفة أن لکلیہما ا خیارء 
آما للمستصنع فلانه اشتری ما لم یرَہء وأما للصانع لأنە لا بیکنە النسلیم المعقود عليه إلا 
بإتلاف عین کال لد والخیط ونحوھماء والأصح الذی ذکرہ القدوری وغیرہ ثبوتە 
للمستصنع لا للصائنع : ونص عليه محمد فی البسوط ٴ: وفی البدائمآ الاستصناع 
عقد غیر لازم قبل العمل من ا حانبین بلا خلاف حتی کان لکل واحد منہما خیار الامتناع 
عن العمل؛ کالبیع با حیار للمتبایعینء وأما بعد الفراغ عن العمل قبل أن یراہ الملستصنع 
فكذلك حتی کان للصائع أن یبیعه من شاءء وأما إذا أحضرہ الصائع علی الصفة 
اللشروطةء سقط خیارہء وللمستصنع الحخیار هذا جواب ظاھر الروایةء وھو الصحیح 
۔انتہی-. 

الخامس : فی کونە سلمًا أو عدمهء فإن لم یضرب الأجل فھو استصناع بالاتفاق 
یجوز فی ما تعامل فيه الناسء کالطست والکوز والحفین والنعلین والقلنسوۃ وغیرھا لا 
فیما لا تعامل فيهء کالٹیاب إبقاء علی القیاس؛ فلا یجوز استصناع ال خیاط وا حائك 


6ں 


غایة المقاٴل فیما یتعلق بالتعال ٠۰‏ _أُحکام النعال ا متعلقة با حظر والاباحة 
لینسح آو بخبط قمیصا بغزل نفسە؛ ولو ضرب الأجل فیما لا تعامل فیەء یصیر سلما 
اتفافاء ولو ضرب الأجل فیما فیہ تعاما بصیر سلما عندہ خلافا لیما؛ لە أنه دین یحتمل 
السلم وجواز السلم بالاجساع ۶ لا نْبہة فی وفی تعاملھم الاستصناع نوع شبہة فکان 
اخمل علی السنم آولی ولھما أن الْلفظ حقیقۃ ے لسوت فیحافظ علی مقتضاہ 
ویحمل الأجل ے۔ ومختار صاحب الھدایةٴ هو الأول: والاولی مانقل 
عن المُقيه الھنذ وانی ان ذکر امدۂ إِن کانت من قہل امستصنع فھو للاستعجال؛ وإن کان 
من جانب الصائع ۔ فھو للاستمھال: ھذا وإن أردت زیادة تفصیل فی ھذا المبحلل. 
فارجع لی تی الفتاوی ۔ 

0 ,02 علی أن یعمل البائع نعلا لەء واشتری نعلا علی أن بشتری!'' 
بانعف فالسم فاسد تباسا لکوند شرطا لا یقتضيه العقدء جائز استحساا لانعامل غيه۔ 
کصہغ الٹوب لا یجوز قیاسّا؛ لأن الاجارۃ عبارۃ عن بیع ا نافع وھو مستلزم لبیم 
العینء وعو الصبغ: ویجوز استحساپا للتعامل فکذاھذاء کذافی الھدایةٴ وغیرھا۔ 


فصل فی الحظر والإباحة : 
سضالة : 

یستحب لس النعل ؛ لقوله تعالی : لإخُوا زيتَکُم 4 فإِن امراد بالزینة النعل علی 
مافی بعض الروایاتء والأمر لیس للموجب؛ بل للاستحباب٠‏ ولقوله تعالی : لاخلَعم 
تَعلَيكَ ٭ خطابا إا لی موسی علی نبینا وعليه الصلاۃ والسلامء فإنه یفید أن موسی کان 
یعتاد لبسھماں وأآخرج ابن بی شببة عن مجاھد قال : کانت الآنبیاء إٰذا أتوا ا حرم نزعوا 
نعالھم: والانبیاء لا یعتادون إِلا لبس ما هو الأولی؛ وھو ظاھرء وللأحادیث الواردۃ فی 
لسن الئے ی کٹ والصحابة والتابعین ومن بعدھم فمن فمن اقتدی بہم اهتدی: ومن ترك 
سبیلھم غویء ولکونە دافعًا لوصول النجاسة إلی الرجلینء ومانعا عن تنجسھاء 
والتطھیر أم ر مرغوب فی الشرعء وللأحادیث ث القولیة ا مرویة عن الشرعء وبا لحملة 
استحبابه ثابت بالادلة الأربعةء لکن یتبغی للمتتعل ان شی حافیّا أحیانا تنَا عن الفخر 


(١)‏ التشر یگ شراك بسن :تُعل ر ا وشرك سے بالکسر- دوال نعلین کە بر عرض آن باشد 
وودال کە به طول آ ن می باشد وھر کدام را اقبال می گویند.. (المنتخب) 


سی 


غایة المقال فیما یتعلق بالنعال (١‏ _احکام النعال المتعلقة بالحظر والاباحة 
والتکبر؛ وعليه کانت السیرة النبویة علی صاحبہا أفضل الصلاة والتحیة . 

وروی مسلم وأبو داود وغیرھما عن جاہر قال : سمعت رسول اللہ ول فی غزوۃ ۔ 
غزوناھا یقول : استکٹروا من النعال: فإن الرجل لا یزال راکہا ما انتعل . قال النووی فی 
شرح صحیح مسلم : معناہ أنه شبيه بالراکب فی خفة المشقة عليهء وقلبيه تعی 
وسلامة رجلە مما یعرض فی الطریق من خشونةء وشوك وأذی ونحو ذلكء وفیه 
استحباب الاستظھار فی السفر بالنعال وغیرھما مما یحتاج إليه ا مسافرء واستحباب وصیة 
الأمیر أصحابه ۔انتہی۔- 

ووری او تاکز والبخاری فی التاریخ ٴء واحسد فی السند ‏ والحاکم فی 
۔المستدركٴ عن جاہررضی الله عنه قال : فال رسول ال پَلةَ: هالتنعل راکب١؟.‏ ورری 
الطبرانی فی الأوسط َ‫ عن ابن عمر قال : قال رسول اللہ قلُ: ( اسٹکٹروا من النعال فإن 
الرجل لا یزال راکبّا ما دام متنعلا؛ . 

قلت : لو حلف لا یرکب فتنعل لا یحنثء وإن کان إطلاق الراکب عليه یقتضی 
أن یحنث ما نبہناك عليه أن الأآیمان مبنیة علی العرف؛ فا تنعل لا یقال لە فی العرف أنه 
راکبء ونظیرہ ما ذکرہ الفقھاء: أنه لو حلف؛ لا یأکل اللحم؛ لا یحنث بأکل لحم 
السمك؛ لأنه لا یقال لە فی العرف : اللحم ولا لبائعه : بائع اللحم مع أنە قد أطلق الله 
عليه اللحم فی قصة موسی وخضر علی نبینا -علیہما الصلاة والسلام- . 

وروی أحمدافی ‏ مسندہٴء والبیہقی فی ٴ شعب الإیمان ٴ عن أبی أمامة قال: خرج 
رسول الله پل علی الأنصارء فقال : یا معشر الأنصار حمروا وصفرواء وخالفوا أھل 
الکتاب؛ فقلت : یا رسول الہ! ھم یتسرولون ولا یتزرونء فقال: تسرولوا وائتزروا 
وخالفوا أھل الکتاب؛ فقلتا: یا رسول اللہ! إن أھل الکتاب یتخففونء ولا ینتعلون: 
فقال : تخفٌفوا وتنعّلواء وخالفوا أھل الکتاب . 

وروی الشیرازی فی "الألقابٴء وابن عدی فی الکاملّء وا خطیب فی 
'تاریخه ء والضیاء الملقدسی عن أنس قال: قال رسول الک پئْ: ×أمرت 00 
وا لحخاتم١ء‏ وسندہ ضعیف . 


مسالة : 
ینبغی للمتتعل أن ِ حَ شی أحیاتا حافیٔا ما ذکرناء ولیحصل الاقتداء بعادۃ النبی ةٍڈ 


۷ 


غایة المقال فیما یتعلق بالنعال ٢__أحکام‏ النعال ا متعلقة با حظر والاباحة 
علی ما آفادہ ا حافظ زین الدین العراقی فی ٴ ألفیة السیرة”: 
یردف خلفه علی المار علی اِکاف''' غیر ذی استکبار 
شی بلا نعل ولا خف عيادة ا مریض حولہه اللا 
وروی الخطیب فی ٴالتاریخ ”'ء والطبرانی فی ٴالأوسط ‏ : عن ابن عباس رضی 


١(‏ ی اکاف بالکسر والضم ۰.. . (المنتخب) 

)٢(‏ وروی ا خطیب . . ۔ إلخ: أورد ھذا ا حدیث السیوطی فی رسالته فیمن یؤتی أجرہ مرتین 
مسندًا إلی الطبرانی؛ وفی ‏ ا جمامع الصغیر مسند إلی الطبرانی وا خطیب؛ وقال علی العزیزی فی 
'السراج المنیر شرح ا جحامع الصغیر ‏ : وا حدیث ضعیف؛ وذکرہ ابن عراق فی تنزیه الشریعة عن 
الأحادیث الملوضوعة مسندا إلی الطبرانیء وقال: فیه سلیمان بن عیسی النجرمیء ثم أورد حدیث : ألا 
أنبٹکم بأخف الناس حسابا یوم القیامة بین یدی ال ملك : ال مسارع إلی ا خیرات ماشیا علی قدميه حافیّاء 
أخبرنی جبریل أن الله ناظر إلی من شی حافیّا فی طلب ا یر أخرجه ا حاکم من حدیث ابن عباس؛ 
وقال: فیه سلیمان أیضّاء ثم اورد حدیث من مشی إلی خیر حافیاء فکانما شی علی رض الجنةء 
تستغفر لە ا ملائکة؛ وتسبح أعضاؤہ: أخرجه ابن ا جوزی من حدیث جعفر بن نسطور الرومی؛ وقال: 
فی سندہ مجھولون؛ ولا یعرف جعفر بن نسطور فی الصحابة -انتہی۔ . 

وذکر العراقی فی ٴ تخریج أحادیث الإحیاء" : أنە روی الطبرانی والبغوی من حدیث عبد الله بن 
شداد مرفوعًا أنه قال للحاج : امخشوشنوا وامشوا حفاۃء ورواہ ابن عدی من حدیث أبی ھریرۃ: 
وکلاھما ضعیف -۔انتہی-. 

وا یناسب المقام ما أآخرجه ابن أبی شیبة عن مجاھد قال: کانت الأنبیاء إذا أتوا ا حرم نزعوا 
نعالھم ذکرہ السیوطی فی ٴالدر المنثور فی اللالی الصنوعة فی الأحادیث الموضوعة ‏ للسیوطی؛ قال 
ابن شاہین : نا محمد بن إبراھیم الأصطخری نا محمد بن خلف بن عبد السلام المروزی؛ نا موسی بن 
إبراھیم لملروزیء نا سیف بن محمد ابن أخت سفیان الٹوری عن لیث عن طاؤس عن ابن عباس قال : 
کنا جلوسًا فی مسجد مع أبی بکر؛ فمرت جنازۃ فخلع نعليهء فقام معھاء فقلنا: یا خلیفة رسول الله! 
خلعت نعليك حیث یلیس الناس؛: قال : نعم! سمعت رسول اللہ پل یقول : وا ماشی الحافی فی طاعة 
الله یدخل منزله ولیس عليه خطیئة یطالبيه اللہ بہاء قال ابن ا جوزی : موضوع؛ سیف کذاب؛ وموسی 
کذّبه یحییء وقال الدارقطنی وغیرہ: متروك. قلت : بقی لە طریق آخرء قال الطبرانی فی الأوسطٴ نا 
محمد بن حذیفة الواسطیء نا محمد بن عبد الله بن معاویة الحذاءء نا عبد اللہ بن إبراھیم نا ابن ا مبارك 
عن ابن جریج عن عطاء عن ابن عباس قال: کنا جلوسا مع أبی بکر فمرت جنازۃء فقام فقمناء فصلینا 
ٹم خلع نعليهء فقلنا: خلعت نعليك حین یلبس الناس نعالھمء فقال : سمعت رسول اللہ ق یقول : من 

کے دو ور سوررویو می ہہ سو کوبت لا یروی عن أبی 


غایة المقال غیما یتعلق بالنعال ٣۳٣‏ اُحکا النعال ا متعلقة با حظر والاباحة 


الہ تعانی عنہما ال : قال رسول الل پل : إذا تسارعتم إلی ال خیر فامشوا حَفاءٗ فإن اللہ 
بضاعف أجرہ علی ا لمتنعل. وروی الطبرانی فی ٴالکبیر ‏ : عن أبی حدرد رضی اللہ 
تعالی عنه بسند ضعیفء قال : قال رسول اللہ ول : (استقبلوا القبلة وامشوا حفاة؛. 

قال العلامة ابن حجر اللکی الھیتمی الشافعی : یستفاد من قوله: امشوا حفاۃ وما 
أشبہه من الأحادیث ندب الحفاء ولم أرّ من صرح بە علی إطلاقه من أصحابناء وینبغی 
التفصیل فی ذلك؛ وھو أنە إِن قصد به التواضعء وأمن من تنجیس رجليه سنء وإلا 
فلاء ویؤیدہ قول أصحابنا: یسن الحفا عند دخول مکة إن أمن من تنجیس رجليهء وکان 
النبی ئل یرکب فرسا تارہٗ عریّاء وتارةٌ غیر عری؛ وییشی مرة راجلا متنعلاء ومرة 
حافیّاء وفی خبر ضعیف البذاذة من الإیمانء وھی بمعجمتین رثائة الھیئةء وفی حدیث 
حسن أَیضًا: أن الله یحب أن یری أثر نعمته علی عبدہ؛ ولا تنافی بین ال حدیثین؛ لن 
الأول یتعین حمله علی من آثر ال خشن للمواضع لا غیرء والثانی علی ما إذا قصد بلبس 
الحسن إظھار نعمة الله . 

فإن قلت : ما الأفضل من ھاتین؟ قلت : ینبغی أن یفعل تارةٗ ھذا وتارۃً مذا ۔انتہی 
کلامە- قلت : ھذا التفصیل حسنء لا یخالف مقتضی قواعد أصحابنا الحنفیةء فاعتمد 
عليه . 

وفی ٴخزانة الروایة : من السنة أن یحتفی أحیانًا تواضعًا لل تعالی؛ وکان النبی 
لا یأمر بذلك أحیاناء وفی السیرۃ الأحمدیةَ للشیخ محمد أفندی: من أصحابنا 
ا حنفیة فی الباب الثالث منہا عند ذکر أمور یظن أنہا من الشرعء ولیس کذلك؛ قال 
بعضھم: الصلاة فی النعلین أفضل من الصلاة حافیّا؛ لفعله عليه الصلاۃ والسلام؛ 
7یت۹۶۷ئٰ9ٰ ٰ٘+پ۹پٔ۹٘"ٔ ی9۹ ), ۷ 
النعال التی خلعوھا عند للسجد ولم یصلوا بہاء وکان السلف ا ماضون یشون فی طین 
الشوارع حفاۃء ویجلسون علیہاء ولا یتحاشون مما یصیبہم من الطین وغیرہ لسلامة 
صدورھم -انتہی-. 

قلت : ینبغی لمن مشی حافیّاء أو رأی حافیا أن یتذکر الحشر یوم القیامةء فإنه ثبت 
کر الا تا الاشاف فردی مخید اغذاف وفال الھشی سمل هی لم ازمن کرضا>اقبیت 


(ظغ, الأنفال علی حواشی غایة ا مقال لمؤلفه) 
. اکہ 


غایة ا مقال فیما یتعلق بالنعال ٤‏ __أحکام النعال ا متعلقة با حظر والاباحة 
فی روایة البخاری ومسلم والطبرانی والبیہقی وغیرھم أنہم یحشرون یوم القیامة حفاۃ 
عُراۃء وبسط روایتہم ال حافظ جلال الدین السیوطی فی کتابه البدور السافرۃ فی أحوال 
الآخرة و فارجع إليه ۰ 


إذا کان الرجل حافیًا ینبغی أن یحتاط مواضع النجاسة بحیث لا یتلوث رجله؛ 
لکن لا یُدخل الوسوسة فی قلبهء کما کانت سیرة الصحابة ومن بعدھم . قال العلامة 
النابلسی : من أصحابنا فی ٴ شرح الدرر ‌ء وأقرہ عليه ابنه العلامة عبد الغنی النابلسی فی 
ا حدیقة الندیة شرح الطریقة اللحمدیة : دخل المشرعة وتوضأء ولم یکن لە نعلان 
فوضع رجليه علی ألواح الملشرعةء وقد کان یدخل فیہا من علی رجليه قذر جازء ولا 
یجب غسل القدمین ما لم یعلمء أنه وضع رجليه علی موضع النجس؛ لن فیه ضرورۃ 
وبلویء وکذا الرجل إذا دخل ا حمام واغتسل وخرج من غیر نعلء لم یکن فيه باأس ؛ ما 
قلناء کذا فی الواقعاتٴَ ۔انتہی۔ . 
مسألة : 

یکرہ أن شی فی نعل واحدۃ لورود النہی عنهء وذکر صدر الشریعة فی 
التوضیح ‏ : أن ھذا النہی للإرشاد لا للتحرمء فیعلم منە أنه مکروہ تنزیہًاء ویژیدہ ما 
ورد من مشيه عليه الصلاة والسلام أحیانًا فی نعل واحدہ فروی البخاری ومسلم وابن 
ماجەء والترمذی فی جامعهٴء وفی ‏ ٴ الشمائل ‏ وأبو داود وغیرھم عن أبی ھریرۃ رضی 
الله تعالی عنه قال : قال رسول اللہ پل : ۷لا شی أحدکم فی نعل واحدۃ لینعلھما جمعا 
أو لیٔحفھما جمیعًا١ء‏ وفی روایة: لیخلعھما مکان لیٔحفھماء والمعنی واحدء وفی 
7 لا یش مکان لا شی َء وفی روایة : لا یشین ۔بنون التاکید- واختلفوا فی 
ضبط قولە: فلینعلھماء فضبطه النووی بضم الیاء من الإنعالء یقال : أُنعل الدابةء أی 
جعل لھا نعلاء وضبطه غیرہ بالفتح من نعل کفرحء وبە تعقب ا حافظ زین الدین العراقی 
فی شرح جامع الترمذی ّ ضبط النووی؛ ولیس بشیءء فان أھل اللغة استعملوا النعل 


۳.٠ 


غایة المقال فیما یتعلق بالنعال ےس ٢۵٤‏ أحکام النعال ا متعلقة بالحظر والاباحة 
۰ 0 اش 

ضا بمعنی البیس النعلء والحق ما قاله ا حافظ اہن حجر العسقلانی : من أن الضمیر أن 

وررڑی أحمد بن حنبل عن أبی سعیل الندری رضی 7 کٹ ت وا نہیں رسول 
7 نل أن شی الرجل فی نعل واحدۃة أُو خی واحد. وروی الترمدی فی .0 
رب "مم" 
ص2 ے""۳ء0۷ کو دجو دنم 00 
أوٴ فی ال حدیث للتقسیم؛ لا للشك؛ فکل واحد منہما منہی عنه علی حدة علی حد 
قوله تعالی : للا تطع منہم آنْمَا أو کفورًا٭ ۔انتہی۔ 

وروی البخاری فی الأدب؛ ومسلم والنسائی عن ہی ریرة رٹسی الله تعالی عن 
والطبرانی عن شداد بن آأوس رضی ا تعالی عنه مرفوعا: اذا انقطع لع شسع نعل 
أحدکم کے ری یت 1 فیلدالاعاسکات وامٹالواتدل علی 

وأما أحادیث الحواز فمن ذلك ما رواہ الترمذی فی جامعە عن عبد الرحمن بن 
قاسم عن أبیە عن عائشة رضی اللہ تعالی عنہا قالت : ریما مشی رسول الہ للا فی نعل 
واحدف ٹم روی عن عبد الرحمن عن أبيه عنہا: اُنہا مشت بنعل واحدةۃ وقال: ھذہ 
الروایة أآصح٠‏ ھکذا رواء سفیان الثوری عن عبد الرحمن موقوفًا ۔انتہی۔ 

قال صاحب خحزائة الروایة : لا مین فی نعل واحدةق: أو خفبف واحدةق وعلی 
ھذا إخراج إحدی الیدین من الكمٌء وإرسال الرداء علی اأحد المنکہیٰ ۔انٹہی- 

وقال ا خطابی فی شرح سن أبی داودآ : إتھا نہی عن ا شی فی النعل الواحد؛ 
لآن فیه شھرۃء وکل أمر كکذلك؛ فھو مذموعم وعٹل ذلكالیم ں أحد الحفین؛ وإخراج 
إحدی الیدین من اأحد الکمین؛ وإرسال الرداء عن أُحد الكِنْ؛: فکل ذلك مکروہ زس 

تھا 


اتہی۔ 

وقال ابن الأئیر فی ٴالنہایةٴ : إنما نہی عسه لثلا یکون أحد آل جلین آرفع من 

الآخری؛ فیکون سببا للعثارں تح انظز : وپ وس - 

وقال العلامة عصام الدین فی _ شرح الشمائل ۔ إِنھا نہی عن ذلك ما فیه من قله 
کو 


غاب الال تا تل تالتان _٦‏ _احکام التعال افتعلنة با خط والانا< 


المروءة والنلة ومخالعٰة الوقارں وغییز إحدی ہعار حتید؛ ز‌ذْلك پڑدی إئ 


الششیء؛ وضعفہ: وفيه إیقاع غیرہ فی الاستہزاء بەء وقد أآرشد النبی كه إلی آن الاسان 

له أن یحترر من إیقاع غیرہ فی و انا اھ زاس من أحدث فی 0 
علی أنفه لیظن الناس أنه رعف؛ حتی لا یخوضوا فی عرضہ؛ ولآن دلاك من مشیۃ 
الشیاطین: ولا فیه من المشقة ۔انتہی کلامہ- . 

وقال أیضا: النہی یشمل ما إذا لبس نعلا واحدةء ومشی فی خف واحد ۔انتہی- 
وردہ العلامة ابن حجر الکی بأن من العلل السابقة تمییز إحدی الرجلین؛ ومناشیة 
الشیطانء وکونە مثلةء وکل ذل یقتضی عدم الکراهة ھنا ۔انتہی۔ 

وأجیب عنہا بأن من العلل السابقة مخالفٰة 22 وکون ا لمتنعلة أرفع من 


7 


الأآخری؛ و9 ھذا گله 011 ی الکراممة ھھنا. ٭ فا حکم ہا آ وی وقال ہباحص اسنا 


گی 


الھدی والرشادٴ ة نی حم مار کس جح وورد أَيض الٹہی - 
ذلك: ٹیحتمل ان بقال:: اما فسله اتا للحواز ُء و الضرورة: ٭ھل روک الطہرانی با سسنات 
حسن عن علی رضی اللہ تعالی عنه قال : کان رسول الله بَّة إٰذا انقطع شسع نعله مشی 
فی نعل واحدق: والأخری فی یدہ حنی یجد شسعا ۔انتہی- 

وفی فتح التعالَ: قال جماعة: إن موضع النہی استدامة بالمشی فی فروةء وأما 
لو انقطعت شسع نعله: فمشی خطوۃ آو خطوتین: فلا باس بە: ولیس بقبیح ولا منکو: 
وقد عھد فی الشرع اعتقاد القلیل دون الکٹیرء وما فی بعض الأحادیث من أن أنساریا 
شکا إلی النہی پٹ فقال : یا خیر من شی بنعل فردء فلیس من ھهذا القبیل ؛ إذ قال فیه 
ا حافظ زین الدین العرافی : الفرد ھھنا ھی التی لم تخصف ولم تطارق:؛ و إنھا ھی طافق 


مسألة ٥‏ 
لیس النعل من الخشب بدعةف وکذافی الفتاوی ا حمادیةء و خزانئة الروایقةآ؛ ر 
الثصفی ‏ وغیرھا۔ 


۲۰۰۲٢ 


غایة المقال فیما یتعلق بالنعال ۷ أحکام النعال المتعلقة با حظر والاباحة 
مسألة : 

فی الطریقة اللحمدیة ٴ للعلامة محمد البرکلی الرومی : من آفات الانتفاع ببدلء 
ما أخذ غلطاء علم صاحبه أو لم یعلم؛ فیکون لقطة یجب عليه تعریفھا کمن یلیس 
ٹوب غیرہ أو نعله سھواء ویترك ماله -۔انتہی- وفی شرجھا للعلامة عبد الغنی بن 
إسماعیل النابلسی قال الوالد فی مسائل متفرقة من شرحه علی الدرر: إذا سرق 
مکعب رجل وٹرك مکانه آخر؛ لا یسعه أن ینتفع بەء وطریقه أن یتصدق بە علی بعض 
أقاربه من الفقراء وغیرہء ثم یستوہبه منەء کذا فی ٴالینابیع ٴ ومثله فی الخلاصة“ۃ - 
انتہی- ولا یخفی أن طریقة التصدق بالنعل علی بعض أقاربه محله إذا لم بحرف صاحبه 
وأما إذا عرفه کان أمائة فی یدہء لا یجوز لە تصرف فيه بالاستعمال؛ أُو غیرہ إلا إذا علم 
منه الرضا -۔انتہی کلامہ- . 
مساألة : ۱ 

یستحب أن یلبس النعل فی الرجل الیمنی ثم بالیسری؛ وعند النزع یفعل 
بالعکسہ کذا فی خزانة الروایة ‏ وغیرہ: ما روی مسلم عن أبی ھریرۃ رضی الل تعالی 
عنه قال : قال رسول اللہ پل : ۷إٰذا انتعل أحدکم فلیبدأً بالیمنی وإذا خلع فلیبدأ بالشمال 
ولیٔتعلھما جميعًا أو لیخلعھما؛. 

وروی البخاری وابن ماجەء والترمذی فی آجامعه و ٴشمائلهٴء وأبو داود 
وغیرھم نحوہء وروی البخاری فی الوضوء والصلاۃ والأطعمة واللباس؛ ومسلم فی 
الطھارۃ وأبو داود فی اللباس؛ والترمذی فی آخر الصلاۃء وقال: حسن صحیح؛ وفی 
الشمائل" أأیضًا فی باب الانتعالء والنسائی فی الطھارۃ والزینةء وابن ماجه فی الطھارۃ 
عن عائشة رضی اللہ تعالی عنہا بألفاظ متقاربةء قالت: کان رسول اللہ قل یعجبه 
التیامن فی تنعله وترجله وطھورہ وشأنه کلهٴ . وذکر صاحب ٴ الھدایة ٭ الحدیث بلفظ : 
"أن الله یحب التیامن فی کل شیء حتی التنعل والترجل . 

قال الزیلعی فی تخریج أحادیثہا: غریب بہذا اللفظ -انتہی- وقال العارف باللہ 
عبد اللہ بن أبی جمرۃ الأئدلسی فی شرح مختصر صحیح البخاری ٴ فی شرح قول 
عائشة رضی اللہ تعالی عنہا: کان النبی و یحب التیمن ما استطاع فی شأنه کله فی 


۲۰۳ 


غایة المقال فیسا بتعلق بالنعال _ ہ۸ آأ 


طھورں وترجله وتنعله . 


و9 الکلام ھپنا من وحخوہ: 


٦ 


منہا؟ قولها: ما استطلاص فأانه دلیل علی ان ضلم الاستطاعة فی ترك الملستحب 
وکذلك ھو فی الفرضء فإذا کان ھذا فی الفرائض ففی المستحب أولی . 

ومنہا: إں قوله فی شأنه کلە أمر مجمل؛ ئم ذکرت ثلائة وجوہء فما الفائدۃ فی 
ذلك؟ فالحواب أنە ما ذکرت الشأن وھو أمر مجمل؛ فلو سکتت واکتفت بذلك 
لاختلفت التقدیرات فيهء فلما أأتت بذکر تلك الثلاثة کان فیه دلیل علی فقھھاء وفیه 
زوال الإلباس ؛ لأنہا ذگرت الطھور وھو أعلی ال مفروضات ؛ لأآنہ قال فيه عليه الصلاۃ 
والسلام: إئە شطر الإانء وذکرت الترجل؛ وھو من أکبر السنن: وذکرٹ التنعل وھو 
سن اُرفع المباحاتء فہینت آأنه َ3 کان علی ذلك الشأن فی تمیع الممروضات 
والمستحبات والمباحات؛ ویترتب عليه من الفقه أن من الأحسن فی الإخبار والنسلیم 
الإاجمال أولاء ٹم التفصیل . ۱ 

ومنہا: إنہا لم عبرت بقوله کان یحبء وما الححّمة فی حبە؟ فاخُواب عن تعبیرھ 
اُنہا تشعر بذلك أئه ٹیس أمر لا بد منە؛ لثلا یعتقد أحد أنہا ما فرض الله تعالی؛ واحتمل 
أن یکون ما سئء فآزالت بغولھا کل الاحتمالاتء وأما ما ا حکمة فی حبه؟ فإما ذلك 
إیٹار م آثرہ اخحکیم ںحگمتہ: فارہ 3 رأی عليه الصلاةۃ والسلام: ما فضل اللہ ر4 الیسین 
وآھلهء وما آٹنی علیہمء فأحب ما آثرہ العلیم ال حکیمء فیکون من باب التناھی فی نسظیم 
الشعائر حتی یجد ذاك ولو عاٹی اب فیکرن ذلك دالا علی قوۃ الاإیمانء فمن وجد 
حا لذلك: گما - ُء فلیشکر الله علی ما صسحه سن دلٹ -اننہی کلامہ- . 

وفی فنح المتعالَ للمقرئ عا عللوا ہدایة النتعل سن الیمین : أن الانتعال من باب 
الإکرام'''ء ومنە ما قصدت بە زینة ونظافة من غیر مباشرۃ مستقذر والخلع ضد الکمال: 


)١(‏ قوله: فی کل ما کان س باب الآکرامٴ قد یشکل بالطواف بالکعبةء فإن ال مشروع ابتداء 
من الیسار مع کرنە من باب الإکرام؛ فینبغی أن یکون التیسن مطلبًا فیەء ویجعل الطائف کعبته عن 
مین وا جاب عنە الشیخ أبو عبد الله محمود بن رشید الفھری المغربی فی رحلته ا جامعة إلی مکة : ۲ 


الکعبة المعظمة کالإٴمام والطائف کال مأمو وا أمرم یقف عن مِئ الإمام ان کان وحدہ لا عن یساری: 
٤‏ 


غایة المقال قیما بتعلق بالتعال 5۹ء احکام النعال ل امتعلقۃ با حظر والاباحة 


سجوومےپہجسیے۔ بج ہے جو جوسے وج سے بس یپ ےرسیم بی 


یی رسییسبر یہہ ہمیچیچھور یسوم سیییسےمیوب ہم جب جویہ .بی ٦‏ سج یدع بر .بیس +رسوسمجوی یھو --:سجوس ےیجید 


چ5 ۳ : ڑ.. 4 99 09 .و 1 1 
فمھشام فہہ البسار؛ کا-لٹنروج رٹ آۂمحل رزدخوں الام والسویف والا مس نام ٭و ناول 


وا حجار ٦‏ و ہی اُلذکر والاتخاط كَ و میجو 6٤9‏ ولوب وا خققف 
والسراونل کال:علء ولا کان فی إطلاق کون الع تتقبصًا وإھانڈ عا فيهء إذ کت من 
الما والانتعال لہ محل یلیق بفی وقلد لہ یکونِ ا یا ٹی بمعھں امو لواطن اف لی 


[کراما۔ 
قال العصام فی شرح المائل ملفصلا جن ذْلكف ونحن نقو ل ٤‏ ان التتعل حبل 


کے 7 و المعن افو یہ فشبغی نف یقدم الیمئی تم 


بء 8 
ظ یہ 5 پا مت : 2ط 
× جب پف۔“* 
شا نم یہ 7 .7 ٤‏ 
چا ٭غ پر ا ہل ا 3اا ا ا ا گ 
عراش کم 8آ سو پا شیب پٹ 


! 
کیج 
جج 


8 -انتہی۔ وللنظر فيه مجال ۔انتبی کلام اا: 


3 


لیم و الله ا اعلم ما دا زاد بالنظلر - بھنا ٭ والنی یشول 7٦‏ الال ش ٴ۶ سے اانو 


نطلر 
: د یڈ یا٠‏ بک رر ہے 7 9ے 
یں کون الام 7 شادیا ٦٦٭ا‏ بای کو یٔہ سے عیلتے ورالفاضصل آلمصا!ہ ج" ا لم بنشی الو جحه الشر ت- 
رالامام یکون غضن پساد ا ماموم 7-7-٦‏ بر ناو 


وقال 5 3 "اك جبی اھک سسمتوما اي کے کی الانسان ویسارہ 3 فا حجر 2 ضع الیممن 3 


- 


و لے ۰٠‏ و 0931 ےھ و الک 0 : ہپ اائےء 7 رٰ ۰ 
رباب الیت وجتتف فلر جعل الست عن مہند لا عرض عن باب البیت الذی ہو و جھ واڈا حملم عر 


--, 
-. 


سارہ اقیل علی اباب ولا بلیق بالافت الإعراغی عن وجوہ الأمائل؛ وتعظیم بیت اللہ نعظیم لە - 


ماف 
وقال آو إسحاق الشاطی فی الانشادات والآفادات : حدثنی الاستاذ اہو عبد اللہ اللنسی؛ 
فال حدثنی الاستاذ الخطیب آبوعبد الف محمد ہی مر زوق العللسانی قازل . ساات بی ونحن نطلوف 


تالست ا رای فقلت له : لم کان الییت یجحل گی الطلواف ای حج یرلے الستا 7٦‏ ولم یجعل إلی جیة الیممن 
ھی اشرفب؟ فقال ہیں یا بیں! ان القلب سض حبة الہ٭ہچارڈ قیج ل از لدی فو محل القلب إليه لیکون 
آفرب مرافبة لقوله تعالی : لإفاجعل آفندةٗ من الناس نہوی إِلَيھم ٭ فقلت : إ!ِن الطبیعین وأھل التشریح 
اأط‌قوا علی أذ محل القلب ال حقیقی ھو الوسطء لا ا حیة الیسری ولا الیمنی نعم وضع رأسه ماثلا إلی 
ذدات ا لیسں ق قل رر ٹم ذکر فیما یتعلق بالنعال ا حھة الف وی: والشق الآأیسر الأڈضعف إلی الخبر الذی 
ا حر كة فيە اضعف لیتعاولاء الثانی : ان جهة الیسار من القلب ھی محل الروح ومنبعہء ومنه تنبعث فی 
الشربان الأاعظم اللسمٰی الإیرآ إلی جمیع ا جسدء ولذلك تجد حرکۃ النبض من جھة الأیسر اُقوی؛ 
والروح أشرف مافی ا حسدہ فجعل ذلك الشق مواجھا للبیت لیکون الاقبال علی ہیت الله ما هو أشرف 
“انتہی - کذافی فتح ا متعال . رت الأنفال علی حواشی غایة ا مقال) 
۰٥‏ 


غایة ا لمقال فیما یتعلق بالنعال ٠‏ ْ احکا النعال ا متعلقة با حظر والاباحة 


مطلفًاء فیجوز:أن یکون لە وجه شرعی آخر وھو ما نقلناہ سابقا عن ابن أبی جمرةء 
وذکر نحوہ ا حکیم الترمذی وغیرہء وبا حملة هو إرشادی من وجە؛ وشرعی من وجە؛ 
فلا وج للژبراد عليه ۔فافھم- ۔ 

وقال ا حافظ ابن حجر فی ٴفتح الباریٴ: قوله: فی شأنه کله بدل من قوله: فی 
نعله باعادة العامل ء وکأنە ذکر التنعل لتعلقه بائرجل والترجل لتعلقه بالرأس والطھور 
لکونه مفتاح أبواب العبادة؛: فکأنہ نبه علی جمیع الأعضاء فیکون کبدل الکل من 
الکل: ووقع فی روایة مسلم تقدی قوله فی شأنه کله علی قوله تنعله فیکون کبدل 
البعض من الکل ۔انتہی- وقال أيضًا فی بحث الوضوء: جمیع ما قدمناہ مبنی علی ظاھر 
السیاق الوارد هھناء لکن ہین البخاری فی الأطعمة من طریق عبد اللہ بن ا مبارك عن شعبة 
أن اُشعث شہخه کان بحدث بە تارۃ مقتصرا علی قولە فی شأنه کلەء وتارة علی قوله فی 
تنعلهء وزاد الاسماعیلی من طریق غندور عن شعبة أن عائشة أَیضا کانت تجملە تارۃء 
وتبینەه أخری؛ فعلی ھذا یکون أصل ال حدیث ما ذکر من التنعل وغیرہء وتؤیدہ روایة 
مسلم من طریق أبی الاأحوص وابن ماجه من طریق ابن عبد کلاھما عن اُشعث بدون 
قوله فی شأنه کلە: وکان الروایة القتصرة علی شأنه کله روایة بالمعنی -انتہی- . 
سال 

یستحب أن یخلع نعليه حین یجلس ویضعھما بین یدیەء کذا فی خزانة الروایةًَ 
وغیر وقد روی البیہقی عن انس رضی الہ تعالی عنه قال : : کان النبی ال إذا جلس 
یتحدث یخلع نعليهء وروی أبو داود عن ابن عباس قال : : من السنة إذا جلس الرجل أن 
یخلع نعليه فیضعھما بجنبه. قلت : : ھذا إذالم یکن بجنبهە أحد وإلا فیضعھما بین 
رجليه أو بین یدیە کما مر ذکرہ فی فصل الصلاۃ. وروی البزار عنه مرفوعا: آٴإذا 
جلستم فاخلعوا نعالکم تستریح أقدامکم ‏ . 

قلت : یعلم من ھذا ا حدیث أن ھذا الأمر إرشادی؛ لا شرعی؛ فمن فعله کان 
آحسن من هذہ ا حیلیة. 


غایة امقال فیما یتعلق بالنعال ذ١‏ __ _احکام نکام النعال اْتعلقة با حظر والاباح 


ہ>ے۔ یہہ ہےمےھہہے۔ ےم ہے ہریہرسوسسسووسے ہے سے ہے ہے ہے میپوےہےوڈو ہے یچ ے ےو ےو سے و بج نہہجوےےچ ےجو ہس ےےےے- 


7 چا کے : 5 وریہ ا 7 7 0 0 
7 20.۰۳۴ : 9 -۔- 493000 .- 9:7 9 994 9 
فی عی العلم وغیرہ: پتبھی آتا یقعد فی لیس التعل ونزعهء قال علی المغاری فی 
۱ 0.00007 2 : 
٠‏ اش ٹر و وہہ × ً‌00"+"0“""۳" بی رن 
ہر و عی اُنملہ یی رفا ہر زھو جھء وف فما إدا کاف ٹر اس قاثما تعتب کالنعا 
9ئ کی ا ان رت کے سو چاو کدے ا 
لا رس رت رہ ا لے 7 سز !اکھ قما 2 > قْلي۔ سی ٹہ ہنا ۶لا لڑ تعس"شے لہسہی! 
یر کپ ہیں وت لے 2 - 2 
ہے ات 
َ‫ وی کے ٤ء‏ لہ 4ھ 
ٹاتما کائٹمل الْحححہة فلا بفعنہ فی ٭انٹھی - 


1 07 


قگنلت۔ یتبھی ان یحمل علی ھهذا التفصیل أنٰنہی انوارد فی معذا ایام وھو مذارواہ 


اسر داودوعن اہر ر وابن ماجه عن ' این عمر وأبی عریرةء والترمدی جس ۲ ١‏ شرپرڈر 


کل 
7ھ ھ۶ نہی 0" اللہ لان 8 آن پتنعل 0 رجل قائما ُ 

فال ا خطابہی فی معالم الستن ٴ : یشبه أں یکوٹ إِتھا نہی عن لیس النعال فاتہ : لن 
لسھا قاعدًا أسھل عليه وأمکن ورعا کان ذلشك سہبا 70 اذا لیسیا فائلماء فأمر 
بالمممود والاستعائة بالید لیأمن غائلتعه اھے۔ 227 بین سعل عن اش رر سی اللہ تعالی عیہہا 
فالتہ: کان رسول اللہ بل یننعل قائ ثما وقاعداٴ ٤‏ قال المقرئ: لعله محمول علی 


٦ 
1 7 


الخوازء فلا معارضف أووعل عماذک٭ەفہ. کہ ×<السنة : ان !ا محمول : 
یں وی - - کی ٹی نر سررگ لی نعل 


بحتاج فی لیسھا إلی إعانة الید ولا نہی قیما لیس فيه ذلك ۔انتہی- . 


خی ات ئل اذا جلس للطعام؛ ما رواہ ا حخاکم فی 'اللمستدرك والطبرانئی 
فی الأوسطٴ ”' وآبو یعلی فیٴ متتلہۃ عن آنس رضی الله تعالی عاہ برفع : : إدا أکلتم 
الطعام فاخلعوا نعالکم: فائہ روح لأقدامکم . 

جرد ش ہہ موی دس مد سیر سو فتح المتعالٴ وذکرہ 
السیرطی فی "جمع الجحوامع بلفظ : إذا أکل الطعام فاخلعوا نعالکم فانه أروح لأقدامکم وأسندہ 
رو نجرام ران نات قال : قال الذھبی : أحسبه موضوعاء وإسنادہ مظلمء ورواہ الدیلمی 
وزاد فی آخرہ: وإنہا سنة جمیلة ۔انتہی- وذکر فی ا جامع الصغیر ٴ فی حدِیث البشیر النذیر مسند إلی 
المذکورینء وقال ا مناوی فی شرحه لفظ ا حاکم : أبدانکم بدل أقدامکم قال الشیخ الواعظ محمد 
حجازی : هو حدیث حسنء؛ کذافی السراج ا لنیر شرح الحامع الصغبر لعلی العزیزی . (ظفر الأنفال 


علی حراضی غایة القال) 
۰۷ 


غایة المقال فیما پتعلق بالتعائرے ٢‏ آحکام النعال ا متعلقة با حظر والاباحة 
:. . و ا 7 0 و ا 1 9 
قلت : معنی إذا اگلتہ ذا اریم الأکل کقوله تعالی : ٭إدا فمتم إلی الصلاۃ 
فَاعْسلُوا و جو کت 7 اڈ یع و الْشامد العدل عليه روایة الدارمی : اذا رضع الطعام 
فا لعو انعالکی ھتوی وئی روأیة إذا قرب أحد کم إلی علعامه وفی 
ر حله نعلان: فلینرع تحليه 8 فانّہ روح لَلقَامن: ٹم ھهذا | کله بل علی ان الأمر إرشادی 
لتعلیله بمحصسول الراح.ة لل(قدذدمی: وقد پہلل ضا بأنہ لو اگل متنعلًا یتنفر جذہ الناس ؛ 
خضو صا ٹی زمانٹا 3 وما ۴- ل ‏ وایة ا اکم مرفوعة: اخلعوا نعالکم عند الطعامِ فانہا 


تما حمیلة: 01 5 گئی ان ! ا 1 اد بالسنة ار مہ ة المسلوکۂ ذ ںی الدین 3 السنة امو کدقف 


فی شرعة الاسلامٴ : یلیس النعل الأصفرء فھو یوجب السرور -انتہی- وفی 
بستان الەفیه این انت نال من انتعل بنعل أصفر لم یزل فی غبطة وسرور اقوله 
نعالی : ٭صفراء ء فاقع او ہا سو الناظرین ہہ ٠‏ 

قلت: صر جح حمع من اامُقھا + باستحباب لیس التعال ن؛ الصفر وھو ا معمول بە فی 
ا حرمین الشریفین قدھا وحدیناء بل صرح بعض الحفاظ أن نعله عليه الصلاۃ والسلام 
کانت آصفصس واستدلو! علی استحباب ھذا اللون من بین الألوان بقوله تعالی فی صفة 
آ٦‏ لئ ہا بقَرَةٌ صَغرَاءَ فاقع لونُہا نَسَر الناظرین 4 ؛ فوصغفھا اللہ تعالی بأنہا 
التاظرین 20 أن ھذا اللون یسر الناظرینء ومن ثم قیل باستحباب ال خضاب 


واعترض علیہ بأن ضمیر تسر !لی البقرۃ لا إلی اللون: فلا یعلم من الایة ما ادعاہ 
الستدلونء ولا یخفی عليك ما فیهء فإنہم لا یقولون ان ضمیر تسر راجع إلی اللون؛ 
فإِنه أمر لا یقول بە من لە أدنی سلیقة فی العربیةء بل یقولون ان توصیف الله تعالی البقرۃ 
بآنہا تسر الناظرین لیس إلا لأاجل صفاء لونہاء کما یقتضیه سیاق الایةء ویدل عليه کلام 
اللفسرین حیث یقولون تحت قولە: تسر الناظرین بحسنہا وصفاء لونہا. 

وقد ورد فی هذا الباب حدیث أَیضا عن ابن عباس رضی اه تعالی عنہا: ہمن 


شین نعاا صفراء قل ھم ۲ لکن للمحدثین فيه کلام قال العلامة ابن حجحر: سندہ 
۲۰۰ 


غایة ا مقال فیما یتعلق بالنعال ٣‏ __أحکام النعال ا متعلقة بالحظر والاباحة 
القاصد الحسنة فی الأحادیث المشتہرة علی الألسنةٴ : هذا الحدیث أخرجه العقیلی 
وفال ابن أبی حا : کذابء وعزاہ الزمخشری فی ٴ الکشاف ٴ لعلی رضی الہ عنە باللفظ 
الأول ۔انتہی کلام السخاوی- . 

وفی ٴالصنوع فی بیان للوضوع" لعلی القاری : حدیث من لبس نعلا أصفر قل 
همه؛ وفی روایة لم یزل فی سرور موضوع؛ وکان الأخذ قوله تعالی : للفاقع لونہا سر 
الناظرین 8> ازقین, 

ونقل اللقرئ فی ٴفتح ا متعال عن بعض الأئمة ولم یسمه ما عبارتە: قال الإمام 
أبو بکر بن نقاش فی تفسیرہ فی قوله تعالی : ه٭فاقع لونہا4 حدثنا الحسن بن عباس 
الرازی والحسین بن إدریس بھراۃ ویعقوب بن یوسف الضراب بقزوین قالوا: حدثنا 
سھل بن عثمان نا أبو الععذراءء أخبرنا ابن جریج عن عطاء عن ابن عباس رضی الہ تعالی 
عنه قال : امن لبس نعلا صفراء لم یزل فی سرور مادام لابسھاء وذلك قوله تعالی : 
نس النَاظری ن4 قال النقاش : سألت أبا عبد اللہ الکسائی بمصر عن أبی العذراء فقال : 
لا یعرف؛ وقال الزبیر بن.العوام وابن بکار ویحیی بن کثیر : إیاکم لبس ھذہ النعال 
السودء فإنہا تورث النسیانء وقال ابن النقاش : وأظن أن أبا العذراء هو الفضل بن 
الربیع الأسدی؛ هذا لفظه فی تفسیر وقال الإمام شمس الدین محمد بن أحمد الذھبی 
-انتہی۔. 

وعندی أن لبس النعل الصفراء جائزء لا سیما وقد قال بە الزبیر وابنە عبد اللہ 
ویحبی بن کثیرء والقضاۃ فی مصر والشام وغیرھم یلبسونہا فی سائر الآفاقء وقول ابن 
ا جوزی فی 'تلبیس إبلیس : إن لیسھا مکرو: ویحمل علی غیر القضاةۃ جوابه نہ 
بقول اللہ تعالی : نس النَاظرِینَ4 مطالب بغیر هذا الدلیل ء وذلك أن الضمیر عائد إلی 
البقرۃ لا إلی النعلء وأما بیان إبطال الدلیل فإن المستدل جعل اللون الأصفر الفاقع علة 
للسرورء وطرد العلة وعداھا إلی النعلء فتنتقض ھذہ العلة بحکم آخرء وھو أنه یجوز 

۰۹ 


غایة ا مقال فیما یتعلق بالنعال __٥٤‏ أحکام النعال ا متعلقة با حظر والاباحة 
أن الله تعالی لو أراد أن یخلق ھذہ البقرۃ غیر صفراء لخلقھا وسرور الناظرین لا یفارقھاء 
فعلمنا أن علة سرور الناظرین هو ذات هذہ البقرۃ لا لونہاء انتہت عبارۃ بعض الأائمة ‏ 

قلت: ما فال : إن الضمیر عائد إلی الہقرۃ لا إلی النعل صحیحء لا ریب فی ولم 
بقل أحد: بخلافہ: بل لا یکن ذلك؛ وانما مدار استدلال المستدلین علی أمر آخرء وھو 
ما ذکرناہ سابقاء وما ذکرہ فی إبطال الدلیل : فباطل بخالف کلام أئمة التفسیرء فإنه یدل 
علی أن السرور لبعض أوصاف البقرة کصفاء الصفرۃ لا لذاتہاء کیف لا وقد تقرر فی 
مقرہ ان الحواھر کلھا متمائلة فلا مزیة لنفس ذات بقرة ب بنی إسرائیل علی غیرھا حتی 
یقال: إنہا بذاتہا تسر الناظرین دون غیرھاء فالمدار إِنھا هو علی الأوصاف: فافھم فإنه 
دقیق وبالتأمل حقبق . 

بقی هھنا أمر آخرء وھو آنہ قد ورد فی ىعف الروایات أن أحب الالوان إلی الل 
تعائی البیاض؛ فھل هو أفضل أم الصفرۃ؟ فمنہم من مال إلی تفضیل الصفرة علی 
البیاض؛ قال المفاضل عصام الدین : عند تکلمه علی قوله عليه الصلاة والسلام : عليکم 
بالبیاض من الثیاب لیلیسھا أحیاءکمء وکفنوا فیہا موتاکمء فإنہا من خبر یابکم . للخرج 
فی السان والشمائل أنە لم یقل خیر ثیابکم لثلا یلزم تفضیل الأبیض علی الأصفرء وقد 
علم فضلە -۔انتہی-ویؤیدہ روایة أبی داود وغیرہ: لم یکن شیء أحب |لی رسول اللہ لٹا 
من الصفرةء وروایة أبی داود والنسائی ومسلم أنه ما سثل ابن عمر عن صبغة ثیابه 
بالصفرۃ قال : رأیت رسول الله یصبغھا بە. والحق الڈی یستفاد من کلام جمھور المحدثین 
هو أن البیاض أفضل الألوانء والصفرۃ أفضلھا بعدہ -وال أعلم- . 


مسألة : 

یستحب أن ینفض نعليه إذا أراد أن یلبسھمالئلا یکون فیه شیء یؤذیە: وصرح بە 
فی ٴ خزانة الروایة ٴ وغیرہ فی الخفء والامام الغزالی أیضًا فی ٴ إحیاء العلوم . والأصل 
فيه ما رواہ الطبرانی فیْ الأوسطٴ عن ابن عباس قال : کان رسول اللہ نا إذا آراد ا حاجة 
ُبعد فی ا مش٘ی٠‏ فانطلق ذات یوم للحاجة؛ ثم توضأء ولبس أحد خفيهء فجاء طائر 
آخضرہ فأخذ الخف الآخرء فارتفع بە ثم ألقاہء فخرج من ال خف آسودء فقال رسول اللہ 
تی : ھذہ کرامة آکرمنی اللہ تعالی بہاء اللَھم انی أعوذبك من شر من شی علی بطنهء 

۲۰ 


غایة الملقال فیما یتعلق بالنعال ۰.۰ اأحکام النعال ا متعلقة بالحظر والاباحة 
وشر من شی علی رجلینء وشر من شی علی أربع ٠‏ وروی نحوہ الببہقی فی کتاب 
الدعوات الکبیر ‏ . 

وروی الطیراتی فی ''الکیے۔' پسند-جیدة عن ابی آعامةقال: دعا رسول اللہ بات 
بخفيه لیلبسھماء فلبس أحدھما ٹم جاء غراب: فاحتمل الآخرء فرمی بەء فخرجت منه 
حیةء فقال : من کان یؤمن بالل والیوم الآخرء فلا یلبس خحفيهء حتی ینفضھما . 

قال القری فی فتح ا لمتعال”: ھذا ا حدیث صححه بعضھم: وھو ا حافظ الدمیری 
فی آحیاۃ ا حیوان إذ قال ما نقل ا حدیث فی باب الحاء عند ذکر ا حیة ما نصه: وفی 


إسنادہ ھشام بن عمروء ذکرہ ابن حبان فی الثقاتٴء وھو حدیث صحیح إن شاء الله 
تعالی ۔انتہی کلام الا 

قلت: قال الدمیری فی حیاۃ ا حیوان فی ذکر الحیة: وفی إحہاء العلوم فی 
کتاب آداب السفر : پستحب لن آراد لبس ا خف فی حضرہ أو سفر أن ینکس الحخفء 
وینغض ما فيه من حیةء أو عقرب. أو شوکة؛ واستدل لە بحدیث أبی أمامة الباھلی 
الآتی فی باب الغین اللعجمة فی الکلام علی لفظ الغراب -انتہی- فلم بذکر ا حدیث 
ھھناء ولا مخرجہ: بل أحاله علی ما بعدہء ثم قال فی بحث الغراب : قد تقدم فی لفظ 
الحیة ما رواہ الدارقطنی عن أبی أمامة قال: ٴ دعا رسول اللہ بخفيه ‏ الخدیثء وفی 
إسنادہ هشام بن عمرو إلی آخر ما نقله اللقری ؛ فعلم أن الدمیری وإن آصاب فی ال حوالة 
فی بحث ا حیة علی ما سیأتی؛ لکنە اخطاً فی قوله: قد تقدم فی بحث الغراب؛ إذا لم 
یتقدم ذکر هذا ا حدیث: ولا ذکر مخرجهء ولا ذکر تصحیحه فی باب ال حیةء وھذا الڈذی 
ا٘وقع الملقری فی الورطة الظلماءء فنسب القول المذکور إلی باب الحیةء ولیس کذلك . 

ونظیرہ ما وفع للدمیری فی الکتاب ال مذکور عند ذکر التبشر حیث قال : هو بفتح 
التاء الشْناۃ من فوقء وبالباء الموحدة ثم بالشین المعجمةء وقیل : بضم التاء وفتح الباء 
اللوحدة وتشدید الشین اللعجمة طائر بقال لە: الصّفاریةء والتاء فیه زائدةۃء وسیأتی 
الکلام عليه فی باب الصاد امھملة إن شاء الله تعالی -انتہی- تم قال فی بحث الصاد: 
الصفاریة -بضم الصاد وتشدید الفاء- طائر یقال لە: التبشرء قد تقدم ذکرہ فی باب التاء 
المثناة من فوق ۔انتہی- فأخطاً فی حوالة. وقوله: قد تقدم کلیہماء وا الموفق 
للصواب : وعليه یتوکل فی کل باب . 

۲۱۱ 


ار تعن نل بالتتان ٦‏ أُحکام النعال ا تعلقة با حظر والاباحة 
ولیعلم أن النفضن لا بختص بالخف: بل ینفغض فی کل ثوب خفَا کان أو نعلا 


جِييھا کات او عقائ آو مات واغانذکہ انتتقغاقفق. اعیں شاف لو ذ ایت 
ح ا رک تص و را گج نورو 3 


والقصة فہه خاصة. 


-. 


ا 


0 
ةہسیںے۔' 


لا بأس بالإعانة بالغیر فی التنعل؛ ما روی ابن عساکر قال: أخبرنا أبو ا حجسن 
المؤید محمد بن علی وشیخ القضاة أہو 'لقاسم عبد الصمد بن محمد بن أبی الفضل 
الآنصاری؛: وام ا مٰژید زینب بنت أبی القاسم عبد الرحمنء قالوا: أُخبرنا أبو عبد اللہ 
محمد بن الفضل المزاری. قال: حدٹنی جدی أحمد بن محمد الصاعدیء أخبرنا 
الفقيه أبو سعد أحمد بن عیسی؛ حدثنا أبو محمد حدثنا أبو علی ال حسن بن أحمد 
اخطیبء حدثنا أبو الحسین بحہی بن محمد بن یحبی بن محبوب؛ حدثنا محمد بن 


غالب بن حربی؛ حدثنا ؛ بکیر بن محمد القرشی البصری الْْقةء حدئثنا سھیل عن ثابت 


لا أن یتنعلء فقال لە رجل : دعنی 


نعل یا رسول اللہ فترکە فلما فرغ قال: اللَھم إنە آراد رضائی فارض عنهء قال ابن 


7 : و 0ر و 7 
عن آنس رضی الله تعالی عنە قال : آراد رسول الله پت 


عساکر : ھذا حدیث غریب من حدیث ثابتء تفرد بە بکیر بن محمد -انتہی۔-. 

وروی أُہو داود بسندہ عن عبد الله بن نیس رضی الل عنه قال : کنت فی مجلس 
بنی سلمة وأنا أصغفرھم: فقالوا: من یسل لنا رسول اللہ َ عن یلة القدر وذلك 
صبیحة إحدی وعشرین من رمضانء فخرجت فوافیت مع رسول الله صلاة الملغربء تم 
قمت بہاب بیتەء فمر ہی؛ فقال: أدخل فدخلت فأتی بعشاءہ فرأیتنی أکف عنه من قلتہء 
فلما فرغ قال: ناولنی نعلی؛ فقام وقمت فقال : کَأَنّ لك حاجة: قلت : أجل أرسلنی 
إليك رھط من بنی سلمة یسألونك عن لیلة القدرء فقال: کم اللیلة؟ قلت : اثنتان 
وعشرونء قال: ھی اللیلةء ثم رجعء وقال : أو القابلةء یرید الثالثة والعشرین ۔ 

قلت : الإعانة فی التنعل کالإعانة فی الوضوء: وقد ذکر فقھاءنا أن الڑعانة فی 
الوضوء جائزة لاباس بہاء بشرط أن یکون المستعین آمنّا من التکبر والتفاخرء ونحو 
ذلكء وینبغی أُن لا یعتادھاء بل یفعل ذلك أحیاناء فکذا ھذاء وقد روی فی بعض 
الروایات أُنْ عبد الله بن مسعود رضی اللہ تعالی عنہما کان یحمل نعل رسول اللہ و 

۸ 


غایة المقال فیما یتعلق بالتعال ۷ احکام النعال ا متعلفة با حظر والاباحة 


ویجیزہ رسول الله ول لآمنه مھا ذکرنال ومع ذلك فقد کان تال یحمل نعليه بیدیف 
ویخصفھما بیدیه تواضعًاء فعلی کل إنسان أن یقتدی بہ اقتداء کاملا ۔ 
مسالة : 

یجوز خرز النعال والجخفاف: آی:غیاظتہا بشسں اکنزیر للضرورت بخلاف بیع 
شعر الجخنزیں فانہ لا یجوز؛ لانہ نجس العین: ویوجد مباح الاصل؛ فاٌا ضرورۃ إلیہ 
کذا فی "الھدایة . وفيە أَضًا لو وقع شعر ا حنزیر فی ا لماء القلیل ء أفسدہ عند أبی 
یوسف؛ وعند محمد لا پفسد؛ لآأن إطلاق الانتفاع بە دلیل طھارتەء ولأہی یوسف ان 
الاطلاق للضرورةء فلا تظھر إلا فی حالة الامتعمال: وحالة الوقوع تغایرھا :-انتہی۔ . 

وفی النہایة ‏ عن الفقيه آبی اللیث : إِن کانت الأساکفة لا بہجدون شعر الحنزیر إلا 
بالشراءء ینبغی أن یجوز لھم الشراء للضرورةء ولا بأس لھم أن یصلوا معهء وإن کان 
أکٹر من قدر الدرھم ۔انتہی- وفی الکفارۃ الصحیح فی مسآألة فساد ا ماء قول أبی 
یوسف؛ لأنه لو کان طاهرً مباح الانتفاع بەء یصح بیعه قیاسًا علی عامة ما ھذا شأه 
وعن بعض السلف أَنه کان لا یلبس مکعباء ولا خفا مخروزا بشعر ا خنزیر ۔انتہی-. 

قلت : وقد کنت أنا عند قراءة الھدایة علی الوالد ال مرحوم نور اللہ مرقدہ موردًا علی 
قولھم : للضرورۃ بأنه لا ضرورۃ فی خیاطة النعل وغیرہ إلی شعر ؛ حنزیرء فانہا تمکن 
بدونە إلی أن رأبت فی ٴالبحر الرائق ٴ ما یدفعه حیث قال عند قول صاحب الکنز: 
وینتفع بە4) أى پہجور الانتفاع بشعر الخنزیرں لكنە مفید بالضرورۃ: ولو و حقل مباحاء 
فلا حا حة إلی تیعف والفول بہجوازہ وشراءں: حتی لو لم یوجد لم بکرہ شراءہ للاساکنةڈ 
للحاجحةف وکرہ بیع کما أفتی بە أبو اللیث: وظاھر کلامھم منع الانتفاع بە عند عدم 
الضرورۃ بأن أمکن الخرز بغیرہء ولذا قیل : لا ضرورۃ إلی ا حخرز به لامکانه بغیرہء وکان 
ابن سیرین لا یلیس خفا خرز بشعر ال حنزیرء فعلی ھذا لا یجوز بیعه ولا الانتفاع بہ. ولذا 
روی عن أبی یوسف کراھیة الانتفاع بە إلا أن یقال: إمکان ا حرز بغیرہ وإن وقعء لکن 
یحمل مشفف۱ والأصل ان ماثہت بالضرورة تتقدر بقدرھاء ولذلك آفتی او ہو سف 
بنجاسة الما وطھرہ محمد والصحیح قول بی یوسف؛ وما ذکروہ فی بعض المواضع 


من جواز صلاة الخرازین مع شعر ےج اکٹر مر قدر الدرهم فھو مخرج علہے 


غایة المقال فیما یتعلق بالتعال ٣۸‏ م.احکام النعال ا متعلقة با حظر والاباحة 


طھارتہء وأما علی قول أبی یوسف فلاء وھو الوجه؛ لأن الضرورۃ لم تدعھم إلی ان 
فعلمت أن الحکم المذکور فی ٴالھدایة وما قبلھا من کتب القدماء مختص ہزمانہم 
وبلادھم وأما فی زماننا وبلادنا فلا وجه للقول بجواز الخرز بە؛ لعدم ا حاجة إليهء تُم 


وجدت ما فھمت بعینه فی الدر الختارّ حیث قال: ولعل هذا فی زمانہم؛ أما فی 
زماننا فلا حاجة إليەء کما لا یخفی -انتہی- فحمدت اللہ علی ذلك٠‏ لکن کان الأولی لە 
أن یحذف لفظ لعل ء فإن ھذا الأمر قطعی لا یحتاج إلی لیت ولعلء فافھم ولا تزل . 


سال 

صرح بعض فقھاءنا کصاحب ٴعین العلم ‏ وغیرہ بأنه یستحب لن أراد أن یدخل 
فی ا مقابر لزیارة القبور أن یخلع نعليه ویزور حافیاء لنہی النبی وَكِ من ذلك؛ وھو ما 
رواہ أبو داود وابن ماجه بسند جید: والنسائی والطحاوی وا حاکم وصححہہ؛ وغیرهم 
عن بشیر بن ا كحَصاصّیة رضی اللہ تعالی عنه أن رسول اللہ وَلٍ رأی رجلا یمشی بین القبور 
وعليه نعلان سبتیانء فقال لە : یا صاحب السبتین القِ نعليك . 

ورواہ ابن حبان فی صحیحهٴ عن الحسن بن سفیان عن بندار عن عبدالرحمن بن 
مھدی عن الأسود بن شیبان عن خالد عن بشیر بن نہیك عن بشیر بن ال خصاصیة وزاد: 
فنظر الرجل فلما عرف رسول اللہ وك خلع نعليه ورمی بہماء قال عبد الرحمن بن 
مھدی : کنت مع عبد الله بن عثمان فی ا جنائز؛ فلما بلغ القابر حدثته بہذا ا حدیث ء فقال 
حدیث جید ورجل ثقة ٹم خلع نعليه ۔انتہی- فعلم منە أن الأولی أن یزور حافیاء 
ولکن لو زار متنعلا لا یکرہء صرح بە الطحاوی؛ وصاحب السراج الوھاج ء وابن 
ملك فی ٴ مبارق الآأزھار شرح مشارق الأنوار ‏ مستدلین مما رواہ البخاری فی باب اللیت 
یسمع خفق النعالء ومسلم عن أنس بن مالك رضی الله تعالی عنه قال : قال رسول الله 
: (العبد إذا وُضع فی قبرہ وذھب أصحابه حتی إنه لیسمع قرع نعالھم أتاہ ملکان 
فاقعداہ فیقو لان ل۰۰٢۰.۰٠۹‏ الحدیث . 

وروی الطبرانی فی ٴالأوسط : عن أبی ھریرۃ رضی ال تعالی عنه قال: شهدنا 


جنازۃ مع رسول اللہ صلّی اللہ عليه وآله وسلّم؛ فلما فرغ من دفنہاء وانصرف الناس : 
۲۱٤‏ 


غایة المقال فیما یتعلق بالنعال ۹ أحکام النعال ا متعلقة بالحظر والاباحة 
قال: إنه الآن یسمع خفق نعالھم أتاہ منکر ونکیر الحدیثء وروی الطبرانی فی 
”الأوسطٴء وابن أبی شیبة وابن جریر وابن حبانء وابن مردویە والحاکم والبیہقی 
وهنّاد فی الزھد عنه مرفوعً: والذی نفسی بیدہ إِن المیت إذا وضع فی قبرہ إنه لیسمع 
خفق نعالھم حتی یولون عنه؟ ا حدیث . 

قال القسطلانی فی ٴ إرشاد الساری شرح صحیح البخاری ‏ : فی ھذا ال حدیث 
جواز ا مشی بین القبور بالنعال؛ لأنه عليه الصلاة والسلام قاله وأقرہ فلو کان مکروھَا 
لبینەء لکن یعکر علیہاحتمال أن یکون ا مراد بسماعه إیاھا بعد ان یجاوزوا المقبرۃ 
وحینئذ فلا دلالة فیه علی ا جحواز ۳ی 9ٹ حدیث بشیر بن !لخصاصیة - 
انتہی- . 

قلت : ما ذکرہ من الاحتمال بعید عن سوق ا حدیثء کما لا یخفی علی من دفق 
النظرء والقول بأن حدیث بشیر یدل علی الکراهة سخیف جداء فإنه لا دلالذ فیء علی 
الکراهةء والأمر یجوز أن یکون للندب والڑرشادء لا للکراهةء بل لا یمکن دلأك؛ لاأنہ 
قد تقرر فی مقرہء ومرٴ فی موضعه أن الصلاة فی النعال لیست ممکروهةء وقد صلی النبی 
لا وأصحابه متنعلین:؛ ولا لم تکرہ الصلاة متنعلا مع کونہا أرفع العبادات لا تکرہ زیارۃ 
القبور متنعلا بالطریق الأولی -واش أعلم- . 

وقال شیخ الإسلام البدر العینی من أجل أصحابنافی عمدۃ القاری شرح صحیح 
البخاری ٴ فی شرح الحدیث المذکور: فیه جواز لبس النعل لزائر القبور وذھب أُدل 
الظاھر إلی کراهة ذلك٠‏ وبه قال یزید بن زریع وأحمد بن حنبلء وقال ابن حزم ٹی 
لکل 97 رج لاخ آو نی بن اور ملَیسکَْئ رھ الازان لاق 
علیہماء فإن کان فیہما شعرء جاز ذلك وإن کان فی إحداھما شعر دون الآخری جاز 
الشی فیہماء فی المغنیٴ : یخلع النعال إذا دخل ا مقابر وھو مستحبء واحنج مؤلاء 
بحدیث بشیر بن الخصاصیةء رواہ الطحاوی وأبو داود وابن ماجہ والحاکم رد۔ححۂہ: 
وکذا صحصہ ابن حزم وا خصاصیة أمه واختلف فی اسم أبيەء فقیل : بشیر بن نذیر : 
وقیل : معبد بن شرحبیل؛ وقال ا حمھور من العلماء: بجواز ذلكک: وھو کول آ٭خااںن 
وابن سیرین والنخعی والثوری وأبی حنیفة ومالك والشافعی: وجماغیر الفقھاء من 
التابعین ومن بعدھم . ۱ 

۲۱٥ 


غایة المقال فیما یتعلق بالنعال ٠__أحکام‏ النعال ا متعلقة بالحظر والاباحة 

وأجیب عن حدیث ابن الخصاصیة بأنه إنما اعترض عليه بالخلع احترامًا للمقابر ء 
وقیل : لاختیاله فی مشيهء وقال ا خطابی : یشبه أن یکون إنما کرہ لأنه فعل أھل النعمة 
والسعةء فأحب أن یکون دخولە فی ا مقبرة علی زی التواضع والخشوعء وقال ابن 
ال جحوزی: لیس فی ا حدیث سوی ا حکایة عمن یدخل ا مقابرء وذلك لا یقتضی إباحة ولا 
تحریًاء ویدل علی أنە أمرہ بالخلع احترامًا للقبور أنه نہی عن الاستناد وا جلوس فیەء و 
ورد فی بعضن الأحادیث أن امیت کان یسألء فلما سمع صریر السبتین أصغی إليەء فکاد 
یہلك لعدم جواب ا ملکین؛ فقال پل : ألقھما لثلا یؤذی صاحب القبرء ذکرہ أبو عبد 
الترمذی ۔انتہی کلام ات 

وقال الطحاوی فی ٴ شرح معانی الآثار : حدثنا أبو داود الطیالسی ؛ ثنا الأسود 
ثنا خالدء قال: حدثنی بشیر بن نہیك عن بشیر بن ال لخصاصیۃة أن رسول اللہ نل رأی 
رجلا ییشی بین القبور فی نعلینء فقال: ویحك یا صاحب السبتین ألق سبتيیكء فذھب 
قوم إلی ھذا ا حدیث؛ وکرھوا المشی بین القبور بالنعالء وخالفھم فی ذلك آخرون: 
فقالوا: قد یجوز أن یکون رسول اللہ گل أمر ذلك الرجل بخلع النعلینء لا لأنه ذکر 
اللشی فیہا بالنعالء بل لمعنی اخرء وھو أنە قد رآہ عليه قذرا یقذر القبورء وقد روینا أن 
رسول الل َ یصلی وعليه نعلاہء ثم أمر فخلعھما وھو یصلیء فلم یکن ذلك دالا علی 
کراهة الصلاۃ فی النعلینء ولکنە للقذر الذی فیہاء وقد روی عن رسول اللہ ولا ما یدل 
علی إباحة ا مشی بین القبور بالنعالء وھو ما حدثنا ابن مرزوق ثنا آدمء ثُنا حماد ثنا 
محمد عن أبی سلمة قال: قال رسول ال پل : إذا دفن ال مؤمن والذی نفسی بیدہ إنه 
لیسمع خفق نعالکم حین تولوا عنه مدبرینء فھذا یعارض الحدیث الاول إن کان معناہ 
علی ما حمله عليه أھل ا لمقالة الأولی؛ ولکنا لا نحمله علی ال معارضةء ونجعل الحدیثین 
صحیحین بأن المنہی الذی کان فی حدیث بشیر للنجاسة الی کانت فی النعلین ؛ للا 
تتنجس القبورء کما نہی أن یتغوط علیہا ویبال؛ والحدیث المذکور یدل علی إباحة المششٰی 
بالنعال التی لا قذر فیہا بین القبورء فھذا وجه هذا الباب؛ وقد جاءت الآثار متواترۃ عن 
رسول اللہ و با قد ذکرنا عنه من صلاته فی نعليه وخلعه وقت ما خلعھما للنجاسة: 
فلما کان دخول المسجد بالنعال غیر مکروہء وکانت الصلاة بہا أیضنًا غیر مکروهة؛ 
فا مشی بین القبور أحری أن لا یکون مکروھاء وھذا قول أبی حنیفة وأبو یوسف ومحمد 

٦۹ 


غایة اللقال فیما یتعلق بالنعال ١_أحکام‏ النعال ا متعلقة با حظر والاباحة 
-انتہی کلامه ملخصا-.. ۱ 

قلت : ا حاصل أنە لا تکرہ زیارة القبور متنعلاء ولا تحرم عند جماھیر العلماء 
والاأئمةء وأما استحباب الزیارۃ حافیّا فھو ثابت عند من علّل حدیث بشیر باحترام ا میت ء 
وإلیه ذھب بعض أصحابناء ومن علّله بوجود القذر کالطحاویء أو بدفع أُذی امیت لا 
یکون للحدیث دلالة علی الاستحباب أَیضًا عندہء وإليه بمیل کلام علی القاری فی شرح 
اللناسك؛ حیث قال : قد استحب بعض ا مشایخ أن شی فی القبور حافیّاء وإن کان لم 
یرو بە السنةء بل حدیث٠‏ وأن ا میت لیسمع خفق نعالهء دل علی أن آکثر أحوالھم کان 
ھذا۔انتہی۔. 

وقال بعضھم: إن الیت الذی یزار قبرہ إن کان ممن یحترمه الزائر ء ینبغی أن یخلع 
الزائر نعليه عند زیارتەء ونطیرہ ما روی أحمد بن حنبل فی ٴ المسند''''عن عائشة رضی 
الله تعالی عنہا قالت : کنت أدخل بیتی الذی فیه رسول اللہ پل وإنی واضع ثوبی؛ 
وأقول إنما هو زوجی وأبی؛ فلما دفن عمر'معھم والل ما دخلته إلا وأنا مشدودة علی 
ثیابی حیاء من عمرء فھذا الأثر یدل علی أن احترام الرجل بعد موته کاحترامه فی حیاتهء 
صرح بە السید فی ٴشرح المشکاةٴ وغیرہء ومن ثم قالوا: ینبغی للزائر ان یدنو من القبر 
قدر ما یدنو من صاحبه فی ا حیاة لو زار ولاشك ان خلع النعلبن أَیضًا من احترام 
الرجل عند ا ملاقات والمجالسة خصوصا فی زمانناء فینبغی أن یفعله وعليه جری عمل 
اُمل ا حرمین الشریفینء رزقنا الله العود إلیہماء والإقامة مع الوفاۃ فی أفضلھماء حیث 
یزورون مقابر ا معلی والبقیع حفاۃ مشاۃء فافھم ولا تسرع فی الرد والقبول . 
مسألة : 

إذا انقطع شسع النعل ء أو تخرق ینبغی للمتنعل ان یسترجع؛ لقوله تعالی : ٥بشر‏ 
الصّايرِيَ الین إِكّا أصَابَتہُم مصييّةقَالوا نَا رونا لیم رَاجِمون 4ء فإن التنوین الداخلة 


)١(‏ وآخرجه ا حاکم فی المستدرك؛ أخبرنا أحمد بن جعفر القطیعیء حدثنا عبد الله بن أحمد 
بن حنبلء حدثنی أبی حدثنا حماد بن أسامةء أنبأنا ھشام بن عروۃ عن أبیهە عن عائشة رضی اللہ عنہا 
قالت : کنت أدخل بیتی الذی فیه رسول الل پل وإنی واضع ثوبی؛ وأقول إنما هو زوجی وأبی؛ فلما 
دفن عمر معھم فوالل ما دخلت إِلا وأنا مشدودة علي ٹیابی حیاء من عمر رضی الله عنه . قال ا حاکم : 


هذا حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ. (منه رحمہ اللہ) 
۲۰۱۷۳ 


غایة المقال فیما یتعلق بالنعال ٦٢‏ _آحکام النعال ا متعلقة بالحظر والاباحة 
علی ا مصیبة للتقلیلء أی ولو مصیبة قلیلة حقیرةء کذلك فعله رسول اللہ نةء وأمر بہ 
آصحابه ونقل نحو ذلك عن الصحابة ومن بعدھمء فعلینا إتباعھم . 

فروی الطبرانی بسند ضعیف عن أبی أمامة رضی ال تعالی عنه قال : انقطع قبال 
رسول اللہ بَا فاسترجعء فقالوا: مصیبة یا رسول الله فقال : ما آصاب اللمؤمن ما یکرہ 
فھو مصیبة. وآخرج الہزار بسند ضعیف: والبیہقی فی ٴ الشعب عن أبی ھریرۃ رضی 
الله تعالی عنه مرفوعًا: إذا انقطع شیسع أحدکم؛ فلیسترجع فإنہا من اللصائبء وأآخرج 
البزار بسند ضعیف عن شداد بن أوس مثله. وروی ابن أبی الدنیا عن شھر بن حوشب 
رضی ال یل رفعه : من انقطع شسعه فلیقل : إنا لل وإنا إلیه راجعون. وروی ابن أبی 
شیبة وابن أبی الدنیا عن عون بن عبد الله قال: کان ابن مسعود ییشی فانقطع شسعه 
فاسترجع فقیل : یُسترجع علی مثل ھذاء قال: مصیبة ۔ 

وروی ابن سعد وعبد بن حمید وابن شیبة وھناد وعبد الل بن أحمد فی زوائد 
الزھدء وابن ا منذر والبیہقی فی شعب الإیمان ٴ عن عمر بن ا لخطاب رضی الله تعالی عنه 
آنه انقطع شسعەهء فقال : إِنَا للہ وإنا إلیه راجعونء فقیل لە: مالَكُ قال: انقطع شسعی 
فساءنی وما ساءكء فھو لك مصییة . 

وروی ابن أبی الدنیا فی کتاب الأمل ‏ ء والدیلمی عن أنس رضی الله تعالی عنه 
ان رسول ال يٍَ رأی رجلا اتخذ قبالا من حدیدء فقال : أما أنت فقد أطلت الأمل: إن 
'حدکم إذا انقطع شسعه فقال : إنا لل وإنا إلیه راجعونء کان عليه من رب الصلاۃ والھدی 
والرحمةء وذلك خیر لە من الدنیا. وروی ابن السنی فی عمل الیوم واللیلة عن أبی 
,دریس الخولانی قال : بینا النبی نَق بیشی هو وأصحابه إذا انقطع شسعهء فاسترجع ؛ 
قالوا: او مصیبة ھذہ؟ قال : نعم کل شیء ساء الملؤمنء فھو مصیبة ۔ 


مسألة : 

امرأۃ لھا صندلة فی موضع قدمھا سمك متخذ من غزل الفضة ا خالصة حل لھا 
استعمالھاء کذا نقل فی القنیة ٴ عن الفقيه أبی حامدء ونقل عن عین الأئمة الکراییسی 
أنه یکرہ لھا استعماله: ونقل عن شرح الطحاوی ‏ : ان الفضة فی اللکاعب تکرہ فی 


۱۰۸) 


غایة الملقال فیما یتعلق بالتعال ٣‏ __أحکام النعال ا متعلقة باحظر والاباحة 
مسألة : 

حادثة الفتوی قد جری فی زماننا فی بلاد الھند خصوصاً فی بلدنا لکھنوء 
استعمال النعال الْزیٔنة بأعلام الذھب والفضة؛ فمنہم من یجعل علی الشقف والطرفین 
مع العقب شینًا من الذھب والفضة بحیث یزید علی قدر أربعةء ومنہم من یلصق بہا 
الأطلس وغیرها من الٹیاب اللحرمة الاستعمال تزیینًاء ومنہم من یجعلھا بأسرھا ملصقة 
بالٹوب الذی یعرف فیما بینہم بالملخمل الکاشانی الملحرم استعماله؛ ومنہم من یلصق من 
أولھا إلی آخرھا ثوبا مزینا بأعلام الذھب والفضة بحیث لا یری من الصردم شیء قلیل 
أيضّاء ویسمونە پاپوش نات بانیء وھکذا لھم صنوف متفرقة وأنواع متشتةء والناس 
کلھم حتی الخواص کالعوام فضلا عن العوام کالأنعامء مبتلون بلبس مذہ النعال مع 
اعتقاد أن لبسھا حلال لیس فيه مقالء وقد سئل عنه مولانا محمد عبد ا حی نور الله مرقدہ 
من أفاضل الھندء فأاجاب بأنه من قبیل ا حلی یحرم استعماله علی الرجال؛ ولقد أآصاب 
فی حکم التحرمء لکنە لم یصب فی جعله من جنس ا حلی . 

والصواب ما أفتی بە والدی العلامة اظله اللہ فی ظله یوم القیامة ومن تبعه من 
علماء العصر أن حکم النعل فی جمیع هذہ الأأحکام حکم الثیاب: وقد أرسل إِلَي بعض 
أقاربی فی سنة ۱۲۸۲ اثنین وثمانین نعلا من بعض ھذہ الأنواعء فامتنعت من استعماله: 
وقلت : حکمه حکم الٹیاب الأخرء فنازعنی فی ذلك منازع قائلا : إن النعل لا یسمی 
وبًاء لا فی عرفنا ولا فی عرف غیرناء فقلت : ھذا والل لبھتان عظیمء فإنه یطلق عليه 
اللباس والٹوب فی عرفناء ما سمعت إنہم یقولون لە بالفارسیة : پاپوشء أی الملبوس 
الساتر للرجل ؛ وکذلك فی عرف الفقھاء أ٘یضّاء ولذا یقولون : إِن قولھم فی باب شروط 
الصلاة : تشترط طھارۃ الٹغوب إلی آخرہ شامل للنعال أیضنًاء وأما فی عرف المحدثین 
وفصحاء العرب فلا یخفی علی من طالع کتب الأحادیث وأأشعار العرب وغیرھم أنہم 
بجمعھم یجعلونه من الملبوسات؛ وحاصل ما نحن فیه ان حکم النعل فیما نحن فیه 
حکم الثیاب الآخر ء کالقمیص والعمامة وغیرھما بلاشك ولاریب٠‏ فإن کان فیه قدر 
أربع أصابع من الذھب أو الفضة أو ا حریر أو غیرھا مما یحرم استعمالهء أو أقل من قدر 
أرہع أصابع؛ أو أعلام متفرقةء یجوڑ لبسە؛ کما صرحوا بە فی القلنسوةء وإلا لاء واللہ 


أعلم بالصواب ؛ وعندہ حسن الثواب . 
٠‏ اہ 


غایة المقال فیما یتعلق بالنعال ٤_أحکام‏ النعال ا متعلقة با حظر والاباحة 
تتمة : 

قد یسأل ھل فی الجحنة والنار أیضًا یلبس أھلھما النعال أم لا؟ فجوابه نعمء أما 
وجودھا فی النة فظاہر مما تقرر فی مقرہ ان فی الحنة کل شیء ما یبتغیه العبد ویرتضیه؛ 
ویژیدہ ما نقل الدمیری فی حیاۃ ا حیوانٴ عن محمد بن خزیة قال : ما بلغنی موت 
الإمام أحمد بن حنبل اغتممت غما شدیدًاء فرأیته من لیلتی فی ا نام٠‏ وھو یتبختر فی 
مشیەء فقلت : یا أباعبد الله ما ہذہ المشیة؟ فقال : مشیة ا خدام فی دارالسلام؛ فقلت : ما 
فعل اللہ بك؟ قال : غفر لی وتوجنی وألبسنی نعلین من ذھب؛ وقال پا أحمد: ھذا 
بقولك القرآن کلامی غیر مخلوق . 

وفی تاریخ ا حافظ عماد الدین إسماعیل ابن عمر الدمشقی المعروف ب ابن کثیرٴ 
فی حوادث سنة عشرین؛ وتوفی بلال بن رباح وابن حمامةء وھی أمەء وثبت فی 
الصحیح أن رسول اللہ و قال لە: إنی دخلت ا جحنة فسمعت دَفٌٔ نعليك - ہفتح الدال 
وتشدید الفاء - أمامیء فأخبرنی بأرجی عمل عملته فی الإسلام؛ فقال بلال: ما 
أحدثْت إلا توضأت: ولا توضأت إلا أصلی رکعتینء فقال رسول اللہ پل : بدلك - 
انتہی کلامه ملخصا۔ ٠.‏ 

قلت : قد ذکرت نبڈامن ترجمة بلال فی رسالتی ٴ خیر ا بر فی أذان خیر البشرٴء 
فارجع إلیہاء والحدیث الذی ذکرہ ابن کثیر مروی فی صحیح البخاری فی باب صلاة 
اللیلء ثم ذکرہ البخاری أَیضا فی باب مناقب بلال تعلیقاء ورواہ مسلم أیضا فی 
الفضائل والنسائی فی ا لمناقب وابن خزیة وأحمد بن حنبل وغیرھم وفيه دلیل علی 
وجود النعلین فی الحنةء ومعنی قولہ پل : إنی دخلت ا جحنة أی فی ا منامء کما تفصح عنهہ 
روایة مسلمء ونما یؤید ا مقام ما أخرجہ ابن أبی حاتم عن أہی معاذ البصری قال : قال النبی 
: ١والذی‏ نفسی بیدہ إنہم إذا خرجوا من قبورھم یستقبلون بنوق بیض لھا أجنحة 
علیہا رحال الذھب شرك نعالھم نور یتلالاً کل خطوۃ منہا مد البصر ١‏ ا حدیث . 

وأما وجودھا فی جھنم فلما ثبت فی حدیث عنە عليه الصلاۃ والسلام أنە قال : 
اون أھل النار عذابًا أبوطالب؛ وھو متنعل بنعلین یغلی منہما دماغهء رواہ مسلم عن 
آبی سعید الحخدری رضی الله تعالی عله. وروی ایشا عن التعماق بی ہئے رضی ال تعالی 
عنه قال : سمعت رسول الہپ یقول : إن أھون النار عذابًا من لە نعلان وشراکان من 

یلد ۲۲۲ 


غایة المقال فیما یتعلق بالنعال ٥‏ الباب الٹانی فیما بتعلق بالنعال النبویة ا 
نار یغلی منہما دماغه . 

وروی ا حاکم نحوہ من حدیث أبی ھریرۃ رضی اللہ تعالی عنەء وروی الہزار بسند 
صحیح عن ن ابی سعید رضی الله تعالٰی عنه قال : قال رسول الله ا : <إن أھون أھل النار 
عذابًا رجل متنعل بنعلین من نار یغلی منہما دماغه ومن من فی النار إلی صدرہ ومنہم من 
فی النار إلی ترقوته ومنہم من انغمس فیہا٤.‏ وروی أحمد والہزار عنه قال: سمعت 
رسول الله وَللل یقول : إن أھون أھل النار عذابًا رجل متنعل بنعلین من نار یغلی منہما 
دماغهء ومنہم من فی النار إلی کعبیە: ومنہم من فی النار إلٰی رکبتیەء ومنہم من اغتمر 
فیہا.۔ قال الحافظ عبد العظیم ال منذری فی کتاب الترغیب والترھیب: رواته رواة 
الصحیح؛ وھو فی صحیح مسلم مختصر -انتہی- وروی الطبرانی بإسناد صحیح واہن 
حبان فی ٴ صحیحه عن أبی ھریرة مرفوعا: إن أدنی أھل النار عذابًا الذی لە نعلان من 


نار یغلی منہما دماغه . 


الباب الثانی 
فیما یتعلق بالنعال النبویة علی صاحبہا أفضل الصلاة والتحیة 
علی سبیل التلخیص بترتیب لطیف وئحریر شریف ؛ وفیه فصلان 


الفصل الأول 
ین العادات النبویة التعلقۃة بالنعل ما قصصناہ عليیك 
وعا لم نقصصه عليك 

کان لٍ یلیس النعل و کذلك کان الأنبہاء السابقون یلبسونهء ولذا قال ابن 
العربی : النعل لباس الأنبیاءء وإما اتخذھا الناس غیرۃ ما فی أرضھم من الطین -انتہی- 
وقد مر فی الباب السابق ما یعلم ھذاء فتذکر فإنا قد ذکرنا فیه حدیث : ١‏ أمرت بالحاتم 
والنعل وغیرہ) وکان یلبس النعال السبتیة -بکسر السین وسکون الباء الموحدة بعدھا تاء 
مثناۃ فوقانیة بعدھا یاء النسبة فی آخرھا تاء الوحدة منسوب إلی السبت -بالکسر- وھی 
19٤‏ وی۹۹ 8 و ا 


۲۲۱ 


غایة المقال فیما یتعلق بالنعال ٦‏ الباب الٹانی فیما یتعلق بالنعال النو ية فلا 


حلقت؛ وقیل : لأنہا انسبت بالدباغ أی لانت؛ وفی تسمیتہم النعل بالسبت اتساع مثل 
قولھم : فلان یلبس الصوف والقطنء أی الثوب ا لمتخذ منہاء کذا قال ابن الأئبر ا جزری 
فی النہایة وھذا أصح الوجوہ التی قیلت : فی هذا ا لمقام . 

وفی ‏ کتاب ابن التین ‏ : ان النعال السبتیة ية منسوبة إلی سوق انسبت -ہفتح السین- 
ومنہم من قال: إنہا منسوبة إلی السبت -بضم السین- وھو نبت یدبغء ویلزم علی 
شھ مات اعت رش سقس ی ممالا گی سا 
أآخرجه البخاری فی الوضوء واللباس؛ ومسلم وأبو داود فی ا حج والنسائی فی 
الطھارۃء وابن ماجه فی اللباس عن عبید بن جریج؛ قال : قلت لعبد الله بن عمر رضی 
اش تعالی عنہ : یا با عبد الرحمن : رأیتك تصنع أربعَا لم أرَ أَحدًا من أصحابك یصنعھاء 
قال: وما ھی یا ابن جریج؟ قال: رأبتك لا تمس من أرکان البیت إلا الیمانیین ٠‏ ورأیيتك 
تلبس النعال السبتیة: ورأیتك تصبغ بالصفرۃء ورأیتك إذا کنت ممکة أھل الناس إذا رأوا 
بی یو پت لترویةء فقال ابن عمر: أما الأرکان فإنی لم أر رسول 
اللہ تل یمیس إلا الیمانیین''' وأما النعال السبتیة فإنی رأیت رسول اللہ بد پلیبس النعال 
ان تس اسر ھت اع دای محمد ای ےھت 
بنا ٹڈ یصبغ بہا فأنا أحب أن أصبغ بہاء وأما الڑھلال فإنی لم ر رسول الل نل نٹ یہل حتی 
سم وھ 

وروی الترمذی فی ٴ الشمائل ‏ طرفًا من ھذا الحدیث ا تعلق بالنعلء وروی أَیضا 
فی الشمائل ٴ وابن عساکر والبخاری وغیرھم عن عیسی ابن طھمان قال : أخرج إلینا 
أنس بن مالك رضی الہ عنه نعلین جرداوین لھما قبالانء قال عیسی : حدثنی بعد ثابت 
عنه أنہا کانتا نعلی رسول اللہ بن ۔ 

قوله: جرداوین أی لا شعر علیہماء قاله ابن الأئیرء فھو حینئذ مستعار من 
الأرض جرداء -ہفتح ا میم وسکون الراء اللھملة- أی لا نبات فیہاء ویقال لرجل : جرد 
لا شعر فیەء وقد یقال: ثوب جرد أی خْلقء کما فی القاموس؛ ولذا فسر شارح السنْة 
لفظ ا حدیث بالحلقین . 

وقوله: لھما قبالان أی لکل واحد منہماء قال ال حافظ زین الدین العراقی فی 


)١(‏ امراد بہ ا حج رارف الک شا (منە رحمہ اللہ) 
۲۲۲ 


غحایة المقال فیما یتعلق بالنعال ۷_ الباب الٹانی فیما یتعلق بالنعال النبویة ئل 
شرح الشمائل 7 ھکذا رواہ المزاف تبعا لشخ خ الصناعة الیخاری بالاثبات دون قوله 
لیس 0ص 000ھ0 و" لیس لھما قبالان علی النمھی: 
فلعله تصحیف من الناسخء أو من بعضں الرواۃء وإنما هو لسن بضم اللام وسکون السین 
آخرہ نون جمع لسن؛ وھو النعل الطویل -۔انتہی- . 

وکان پل یتوضأً فی النعلین؛ کما مر فی ا حدیث السابق من قول ابن عمر: 
ویتوضأً فیہاء قال الشراح : أی لکونہا عاریة عن الشعرء فتلیق بالوضوء فیہا؛ لأنہا 
تکون أنظف بخلاف النعال التی سیت فإنه وإن جاز الوضوء فیہا أ٘یضّاء لکنہا 
تحمع الوسخ: وذکر الٹروی فی ٴ شر ح صحیح مسلم : أن معنی قوله یتوضأً فیہا أنه 
یتوضأً ویلیسھا ورجلاہ رطبتان: ولا یخفی علی التفطن بعد ھذا ا معنی ؛ فإن ا متبادر من 
قوله بتوضأً فیہا أنە کان یتوضأً والنعل فی الرجلء لا ما فھمه النووی . 

وکان لات أحیانًا بیسح علی الرجلین فی النعلین عند الوضوء: کما ورد فی بعض 
الروابات؛ وبە تمسك من جوزہء وقد ذکرت ال جواب عنە فی الباب الأولء فتذکر . 

۱ وقال احخافظ ابن حجر فی فتح الباری : ما وقع سند آپی داود وا حاکم آنە نا 
فرش علی رجله الیمنی: وفیہا النعلء ثم مسجھا بیدیه ید فوق القدمء وید تحت النعلء 
فالمراد با مسح لتسییل ا ماء حتی یستوعب العضوء وأما قوله تحت النعل فإن لم یحمل 
علی التجوز علی القدم: فھی روایة شادةء وراویہا ہشام بن سعد لا یحتج ما ینفرد بەء 
فکیف إِذا خالف ۔انتہی- . 

یی موچ ہو سی ت۳ 

و سوج عو ری سر وہ 

میاہ الأعراب؛ فبال فتوضأً ومسح علی نعليهء فقلت لە: أتفعل هذا؟ فقال : ما آزیدك 

علی ما رأیت رسول اللہ َةٍ فعل ذلكء قال أُبو جعفر الطحاوی : فذھب قوم إلی الملسح 

علی النعلین کالمسح علی الخفین: وقالوا: قد شدد ذلك جا روی عن علی رضی الله عنه 

فذکروافی ذلك ما حدثنا أبو بکرۃء ثنا أبو داود نا شعبة عن سلمة بن کُھیل عن رجل أنه 
۲۰۲۲۳ 


غایة المقال فیما یتعلق بالتعال ۸ الباب الٹانی فیما یتعلق بالنعال النبو یة 2 
ٹم صلی وخالفھم فی ذلك آخرون؛ فقالوا: لا نری المسح علی النعلینء وکان من 
ا حجة فی ذلك أنە قد یجوز أن یکون رسول اللہ ا مسح نعليه تحتہما جوربان قاصدا 
مسحه ذلك إلی جوربيه لا إلی نعليهء ومسحه علی النعلین فضل ء وقد بین ذلك ما حدثنا 
علی بن معبد ثنا العلاء بن منصور نا یحیی عن أبی سنان عن الضحاك بن عبد الرحمن 
عن أبی موسی أن رسول الله ِا مسح علی جوربیە ونعليه. حدثنا أبو بکرۃ نا ابو عاصم 
عن الٹوری عن أبی فُلیس عن ھُذیل عن ا لمغیرۃ بن شعبة مثلهء فأخبر أبو موسی والمغیرۃ 
عن المسح النبوی علی ما کان منە؛ وقد روی عن ابن عمر فی ذلك وجه آخر وھو ما 
حدثنا ابن أبی داود نا أحمد نا ابن أبی قٌَديك عن ابن أبی ذئب عن نافع عن ابن عمر کان 
إذا توضأً ونعلاہ فی قدمیه مسح ظھور قدميه بیدیەء ویقول : کان رسول ال إَللٍ یفعل 
ھکذاء فأخبر ابن عمر أن رسول الل لَُِ قد کان فی وقت ما کان بیسح علی نعليه یسح 
علی قدمیهء فقد یحتمل أن یکون المسح علی قدمیه ھو الغرض؛ وما مسح علی نعليه 
کان فضلا -۔انتہی کلامه ملخصا۔ . 

وفیه أَيضًا ما حاصلە أنہم أجمعوا علی أن ا حفین إذا تخرقا حتی تبرز القدمان أنە لا 
یجوز المسح علیہماء فکذلك النعلان؛ لأنہما لا یستران القدمین -انتہی- وقال ا حافظ 
ابن حجر : هو استدلال صحیحء لکنە منازع فی نقل الإاجماع المذکور -۔انتہی- . 

وأجاب عنە العینی فی ”عمدۃ القاری٭ بأن مذھب ا لجحمھور أن مخالفة الأقل لا 
تضر الإجماعء ولا یشترط فيه عدد التواتر عند ا جمھور -انتہی- وکان ول یصلی متنعلا 
وحافیّاء کما مر تفصیله وتحقیق ا حق فیە. وقد روی أبو نعیم فی الحلیة فی ترجمة عمر 
رضی اللہ عنە أنه قال : کان أول إسلامی أن دخلت فی أستار الکعبة فی لیلةء فجاء رسول 
اللہ پل ودخل ا حجر وعليه نعلاہء فصلی ما شاء الله ثم انصرف: فاتبعثہ فقال : من ھذا؟ 
قلت : عمر قال یاعمر : ما تترکنی لیلا ولا نہارٌاء فخشیت أن یدعو علیٗ؛ فقلت : أشھد 
أن لا إله إلا اللہ وأنك رسول اللہ . 

وکان یطوف متنعلاء وکان یحب التیامن فی تنعله بل فی شأنه کلەء وفيه فائدۃ 


أمن من وجع الطحال . وکانِ یخلع النعال حین یجلس یتحدث: فإنه من باب حسن 
المعاشرة وکان یخلعھما حین ینام کما یعلم ما رواہ مسلم وغیرہ عن عائشة رضی الله 
۲٤‏ 


غایة الملقال فیما یتعلق بالنعال ۹ الباب الثانی فیما یتعلق بالتعال النویة ہلا 
غایة امقال فیما یتعلق بالتعال____۹١‏ الباب الٹانی فیما یتعلق بالتعال النبوید وت 


عنہا قالت : ا کانت لیلتی آتی رسول اللہ عندیء فوضع رداءہ وخلع نعليهء فوضعھما 
عند رجليەء وبسط طرف إزارہ علی فراشهء فاضطجع فلم یلبث إلا ریث ما ظن أن قد 
رقدتٰ فأخذ رداءہ رویدا وانتعل رویداء وفتح الباب رویداء فخرج فجعلت درعی فی 
رأسی؛ وتقنعت [إزاریء ثم انطلقت علی إثرہ حتی جاء البقیع ء ا حدیث بطولە . 

وکان یتنعل قائمًا وقاعدًاء وکان بِشی فی نعل واحدة إذا انقطع شسعهء وکان 
یکرہ أن یطلع شیء من قدمه من نعله؛ رواہ أحمد فی کتاب الزھدء وأبو القاسم بن 
عساکر عن زیاد بن سعید رضی الله تعالی عنە . 

وکان لا یتخذ من النعل زوجین کما روی المؤرخ السمھودی فی الوفاءَ بسندہ 
عن عائشة رضی الہ تعالی عنہا قالت : ما رفع رسول اللہ إَ قط غداء لعشاء ولا عسْاءً 
لغداءء ولا اتخذ من شیء زوجین: ولا قمیصین ولا ردائین ولا إزارین ولا زوجین من 
قحتسم اف گل سے ارعش اھ نر 
الساطع فی سیرۃ ذی البرھان القاطع ‏ لابن فھد اللکی الھاشمی؛ وغیرہ من کتب السیر 
أنە عليه الصلاة والسلام : کان لە نعلان وثمانیة آزواج خفاف . 

وفی ‏ سیرة ابن سید الناس ‏ : کانت لە ا أربعة آزواج خفاف أصابہا من خیبر : 
ونعلان سبتیانء وخف سازج أسود من هدیة النجاشی ۔انتہی- لکن جزم بعض ال لحفاظ 
أنه کانت لە نعل من طاق واحدة؛ ونعل من أکٹر کما دلت عليه عدۃ أخبار وحسنہ 
الزرقانی فی ٴ شرح ا مواہب اللدنیةء والل أعلم بحقیقة ا حال . 7 

وکان یل یلبس النعال للخصوفة ویصلی فیہما”'ٴ رواہ ابن عساکر والنسائی فی 
سننه ٴء والحافظ أبو نعیم الإاصبہانی والترمذی فی الشمائل ٴء وأحمد فی المسندٴ 
وغیرھمء وھو علی ما فی القاموس؛ وشروح الشمائل عبارة عن ضم شیء إلی شیء 
یقال : خصف النعل خرزھا وخاطھاء ووضع طاًّا علی طاق . 

وقال بعضھم: فیه رد علی من زعم أن نعل النبی وق کانت من طاقِ واحدةۃ؛ وآن 
العرب کانت تتمدح بەء وتجعله من لباس الملوكء وھو ا مراد من قول بعض الأنضار 


(١)‏ از عمر بن حریث منقول ست که دیدم رسول خدا را که ادامی کرد نماز را در نعلین 
مخصوفتن یعنی در دو نعل کە هر یکی را باین طرح دوخته بودند کە یك جلد بر جلد دیگر بود گذا 


۲٥ 


عایة القال یما یتعلق بالتعال ۶ الاب الٹائی فیما پتعلن بالنعال الو یڈ 


للنبی نٹ2 : یا خیر من ییشی بنعل فردء ورد بأنه کانت لە نعل من طاقء ونعل من أکثر: 
فلا منافاۃء کذا فی شرح ا مواھبٴ وغیرہ. 
تنبيه : 

قد یقال : کیف استعمل النبی إَلللٍ نعلا مخصوفة؟ وقد نہی عنه حیث قال: إذ 
تخففت أمتی با حفاف ذات ا ناقب الرجال والنساء وخصذوا نعالو م؛ تلی اللہ مہم 
رواہ الطبرانی فی ا معجم الکبیر ‏ عن ابن عباس مرفوعاء فإنه یدل علی أن خحصف 
النعال أمر شنیع موجب لغضب اللہ تعالی . 

وا جواب عنە: یعلم من شرح العلامة عبد الرؤوف ا ناوی الشافعی للجامع 
الصغیرء حیث قال فی شرح ھذا ا حدیث : إذا تخففت آمتی پالخفاف ذات الناقب؛ أی 
لبست الخفاف ا تلونةء أو البیض الزینةء أو الجعول علیہا رقاع زینةء ففی القاموس 
نقب الخف رقعهء الرحال والنساء مشترکین فیہا وخصفوا نعالھم وکان القیاس خصفت 
أی الأمةء لکن غلب لأنه الأصلء + تخْلى الله عنم أی ترك حفظھم وأعرض عنہمء ومن 
تخلَی عنہم فھو من الھالکین؛ وأصل الخف ترفیع النعل أو خرزھا أو نسجھاء ویظھر أن 
المراد أُنہا جعلوها براقة لامعة متلونة لقصد الزینةء قال الراغب : الآأآخصف والخصیف 
الأبرق من الطعامء وفی ا میزان من حدیث أبی ھریرۃ: خصال آل قارون لبس الخفاف 
ا للونةء وجر نعال السیوف؛ء وکان أحدھم لا بنظر إلی وجه خادمه تکبرء فلعل الإشارۃ 
بالخفاف فی الحدیث ا مشروح إلی ذلك . 

وقضیت : ان ا لمراد بالنعال ھھنا نعال السیوف: وفی ا حدیث النہی عن لبس 
ا خفاف المزینة والنعال المذکورۃ ونحوھها ما ظھر بعدہ من البدع والتحذیر منەء وأنه علامة 
علی حصول الوبال والنکال وأما لبس ال خف ا حالی عن ذلك فمباحء بل مندوب؛ فقد 
کان للمصطفی عدۃ خفاف؛ وکان الصحب یلبسونہا حضرا وسفرا ۔انتہی کلامہ۔ . 

قال العلامة الملقرئ فی فتح ا لمتعالٴ : ما وقفت فی ا حدیث المذکور علی کلام 
اُجمع من هذا الکلام لحدث العضر علامة مصر سیدی عبد الرؤوف أفسأً الله فی أجل 
وقد لقیته بالقاھرۃ للحروسةء وزرته فی بیتەء وجاء إلی بیتی -۔انتہی- . 


۲٦ 


غایة المقال فیما یتعلق بالتعال ۱ الباب الٹانی فیما یتعلق بالنعال النبویةئلا 
میٹ یی ےمے۔مم ےجس شسنیٹٹ ٹل تٹسٹمٹشےسیٹسٹس ہش سے 
الثوب٠؛‏ وحلب الشاةۃء رواہ أُحمد فی تیادہ وابن عساکر وابن حبان وغیرھی؛ 
وقال ا حافظ الزین العراقی فی ٴألفیة السیرة”' 


یخدم فی مھنة أغله کما یقطع السکین ما قدما 


۰ 


وأخرج الحافظ أبو عبد الله ابن مندة فی کتاب الصحابة من طریق عیسی عن امغیرۃ 
البصری عن الھیٹم بن لیمون عن حکیم بن حجدم آراہ عن أبيه٠‏ وکانت لە صحبة قال : 
قال رسول الل ية: ×من حلب شاته ورقع قمیصه وخصف نعله وواکل خادمه وحمل 
من سوقه فقد برئ من الکبر؟؛ قال ا حافظ ابن حجر فی ٴکتاب الإصابة فی أحوال 
الصحابة : إسنادہ ضعیف. ۱ 

وکان لنعله قبالان' أی لکل واحد من نعليهء هو بالکسر ککتاب اسم لزمام بین 
الأصبع الوسطی والتی تلیہاء کذا فی القاموسء وقد روی ذلك فی روایات کثیرۃ رواها 
٠ابن‏ عساکر والترمذڈی فی ٴالشمائلٴء والبخاری فی ٴ صحیحهٴ ء وأبو داود وابن ماجه 
والٹرمذی فی ٴصحیحهٴ وغیرھمء وفی روایة ابن سعد عن جابر ان محمد بن علی 
أخرج لی نعل رسول الله ييٍِ فارانی معقبة لھا قبالانء وروی أیضا عن هشام بن عروۃ 
قال : رأیت نعل رسول:اللہ لا مُُحَصرۃ معقبة لسنة لھا قبالانء وروی عن هھشام بن عروۃ 
قال : رأیت نعل رسول اللہ و مخصرۃ معقبة لسنة لھا قبالان . 

قال الزرقانی فی شرح اللوا ھب : الخصرۃ التی لھا خصر رقیقء أو التی قطع 
خصراھاء والملسن ما فيه طول ولطافة علی هیئة اللسان وقیل : التی جعل لھا لسان 
وھو الھیئة الثابتة فی مقدم النعلء کما فی ٴ النہایة ‏ ۔انتہی- . 

وفی ٴ شرح الشمائل " للعراقی : أماما فی روایة أبی الشیخ عن یزید بن أبی زیاد اأنه 
قال : رأیت نعله ا مخصرۃ ملسنة لیس لھا عقب مع قوله فی حدیث هشام بن عروة 
وت قبال -بالکسر۔ زتاغقل راس اوت یعنی تاسمه کە میان دو انگشت می باشد علامه 
بابا حاجی در شرح شمائل می نویسند منقول است از بعذمی ائمه کە ن حضرت تچ یك زمام را میاد 
انگشت ابہام وانگشتے کە به پھلوی آنست می نہادء ودیگر میان انگشت میانه وانگشتی کە بە پھلوی او 
است می نہاد: وجمع می شدند هر دو زمام بسوے تاسمه کە بر ظھر قدم می بود کە ان را شراك 


۲۲۷ 


دحفبة؛ فیمکن ا لمع بینہما بأن یزید بن زیاد لم یطلق العقب وا قال لیس لھا عق 
خسار او اث ہشام کونہا معقبةء أی لھا عقب من سیور تضم الرجلء کما یفعل ھےی 
گر من النعالء أو یکون لھا عقب غیر خارج ۔انتہی۔ 

ہے ور انی والہزار بسند رجالە ثقات والترمذی فی الشمائل عنں أبی ھرب: 
ععنه قال 720--0 ولنعل أبی بکر قبالانء ولتعل 


کت کہا لان ٤‏ اون من عتر عقَدا واحدا عثمان رضی اللہ عنه ۔ 


۲ لباب الثانی ذ فیما یتعلق بالتعال 02 


ز یں اللہ تعالی 


الفصل الثانی 
فی الا مور ا متفرقة الٹی لا توجد إلا فی قلیل من | 


صا جیہا آفضل ا الصلاة و التحیة فمن ذلك ما اشتہر فما ہبی التص اض ل پغ. التی نہ 


ری فی یہراج بعلدہ ما ذعب إلی الات اعلی+ ووصل لی المرثی فلھلی 


ر المتعلقة بالتعال تر عل 


طری × فنودی من اللك الملعلی الأعلی : یا محمد! لا تخلع نعليك وقد ذکر بعضش 


الشعراء والمداحین أیضا ھذہ القصة فی أشعارھم ودواوینہمء وانتشر 


وخواصھمء فمن ذلك قول البعض : 
یا ناظرا قمٹال نعل نبمه 
واذکر بە قد ما علت فی لیلة 
راخضع لە وامسح جبینك ولتکن 
٭ ال محمد بن فرج السبتی : 
رأیت مثال النعل نعل الذی بە 
رعی اللہ منہا أی نعل کریة 
یىی آنه نودی وقد رام خلعھا 
سولی لا لع شرف بوطی 
00 کَّ اللکرمات جمیعھا 


ھتاھ (منە ر حمه اللہ) 


ذلك فی عوامھم 


قبل؛ عثال۔ کال مٹاللا 
الاسر اء بە فوق ا 


لسموات العلی 
متبر کا أ بد ا یه4 متنو سلا 


إلی حضرۃ القدس العلیة قد آسری 
برجل مات ور ف یف الم 
وما ا حیاء فی وجنتيه معا یحري 
بساطی یا معنی جودی ویا سري 
بیمنی العلی والناس فی قبضة الذرة 


بن اختار العقد الواحد ای القبال الواحد عثمان؛ ولعا ل وجھه التنييه علی ان 


٣‏ اقات تا ضا ساھ ھت ھی 


۱ او وف کے 1 ہے ۲ 
حا وت انال فمما پتعلنی بالتعاں 


رقال الأدیب الفاضل شرف الدین عیسی بن سلیمان اللصری : 
وعلی الصراط غدا تسیر بیمنہا قالط او اکالزری لے قل السرق 
اأعظم بہا نعلا مشت فوق الٹثری وبہا تشرفت ا حباہ من الوری 
وقال محمد بن فرح من أدباء البلدة السبتیةء وھی بلدة عظیمة بالمغرب: وإلیہا 
زی القاضی ایز الفضل عیاض صاحب الشفاءٴ و امشارق ٴء ووجه تسمیتہا بہا 
سسوط فی آزھار الریاض فی أخبار عیاض ‏ للعلامة المقرئ: 
ضممت تعال اللصطفی رجلة التی شرف ا السسراتوَالارَضا 
ضعوھها کمٹلی فوق رؤسکم فقد زکا من رأی تعظیم مقدارھا فرضا 
رق تما سی سسعمفف التتتاپ فی الوضاظ اُقول فی نفسی: إن وقوع 
ذا الأمر لیس ببعید بالنسبة إلی رفعة قدر الملصطفی اَل فإن اللہ تعالی فضله علی س۔ا: 
اما لمینء وشرف بقدمه السموات والأرضینء فلا بعد فی ان یسری بە بنعلهء ویقول نہ ' 
لا تخلع نعليكء لكنە ما لم یثبت ولو من روایة ضعیفة لا نحتری علی التکلم به إلی ان 
عطلعت علی کلام ا مقری وغیرہ فزال ترددی؛ وذھب تحیریء ونادیت علی رژڑس 
الجالس أن ھذہ القصة موضوعة مخترعة مختلقة۔ 
قال فی 'فتح ا متعالٴ : قد صرح السبتی فی عدة قصائد وغیرھا بن النبی یی 
آمری بنعله الکریة وزاد أنە قد راد خلعھا فنودی لا تخلع 000 
2 ا حسن علی بن أحمد الخزرجی حفظہ اللہ ووقع مثل ذلك فی کلام الشیخ عبد 
ار حیم البرعی وغیر واحد من مادحیه ٹچ مع آنی لم آر ما یعضد ذلك من کتب السنة 
بعد الفحص الشدیدء فالصواب ترك ذلك؛ إذ لم یثبت الآن: ومثل هذا لا یقدم عليه إِلا 
نرفیف وقد أنکرە غیر واحد من حفاظ الإسلام وحملة السنة ونقاد احفدیث 
وصیارفتەء وشنعواعلی من قاله وصرحوا بأنه موضوع مختلق؛ فعھدة وضععه علٰی ما 
نفله غیر مبین لوضعهء وإتباع للحدثین فی هذا ا مقام متعینء فان صاحب البیت أدری مما 
ید وقد سٹئل الإامام رضی الدین القزوینی رحمہ اللہ عن وطی النبی بَا العرشی بنعلہ: 
وقول الرب جل جلاله لقد شرف العرش بنعله: فلیس بصحیح ولیس بثابت: بل 
رصوله إلی ذروۃ العرش لم یثبت فی خبر صحیحء ولا حسن ولا ثابت اصلاء وإ 
صح فی الأخبار انتہاءہ إلی سدرة المنتہی فحسبء وآأما إلی ما وراءھا فلم یصح؛ وإئ: 
۲۰۹ 


مات ساس نس ۷٤‏ الباب الثانی فیما یتعلق بالنعال النبويةیة 
غایة للقال فیما پتعلق بالنمال________٢۷‏ الباب الٹانی فیما یتعلق بالتعال النبو بة لا 


ورد ذلك فی أخبار ضعیفة أو منکرۃ لا یعرج علیہا ۔انتہی جوابہ- . 

وقد قال البعض ا لمعتمد علیہم من اللحدثین بعد ما نقل ا جواب ال مذکور ما ملخصه 
أن ما ذکرہ الشیخ رضی الدین هو الصواب؛ وقد وردت قصة الإسراء مطولة ومختصرة 
عن نحو أربعین صحابیاء ولیس فی حدیث أحد منہم أنہ ل کان فی تلك اللیلة فی رجله 
نعلء وإنما ذلك شیء وقع فی نظم بعض القصاص ا جھلةء ولم یذکر العرش؛ وإنا 
قال: تی البساط فھمٌ بخلع نعليهء فنودی لا نخلعء وھذا باطل لم یذکر فی شیء من 
الأأحادیث بعد الاستقراء التامء ولم یرد فی حدیث صحیح ولا حسن ولا ضعیف أنه 
عليه الصلاة والسلام جاوز سدرۃ ا ملتہی ہل ثبت أنە انتہی إلیہاء کما فی أکثر أحادیث 
العراجء وفی بعضھا لم یذکر السدرۃء بل ذکر فیه أنه انتہی إلی مستوی سمع فیه صریف 
الأقلام ومن ذکر أنه جاوز ذلك فعليه البیانء وأنی لە بذلكء ولم یرد فی خبر ثابت ولا 
ضعیف أنە و رقی العرش؛ ولا أعلم خبرا ورد فیە أنه رأی العرش إلا ما رواہ ابن ابی 
الدنیا عن أبی المخارق قال رسول اللہ إل: مررت لیلة أسری بی برجل مغیب فی نور 
العرش؛ قلت : من ھذا الملك؟ قیل : لا قلت نبیء قیل لاء قلت من هوگ؟ قیل : ھذا 
رجل کان فی الدنیا لسانه رطب من ذکر اللہ وقلبه معلق بالمساجدہ ا حدیث؛ وھو خبر 
مرسل لا تقوم بە ا حجة فی ھذا البابء وما ذکر فی السؤال السابق من أنه رقی العرش 
بنعله فقاتل الله من وضعہء ما أعدم حیاءہ وآدابهء وما أجرأہ علی اختلاق الکذب علی 
سید ا متأدبین ول -انتہی کلام اللقرئ- . 

وفی ٴشرح ا لمواھب اللدنیة ٴ للزرقانی بعد نقل جواب الشیخ الرضی القزوینی 
وتحسین بعض المحدثین المذکورین ما حاصله: أن ما ذکرہ ھذان العلأمتان أنە لا أاصل 
لرفیہ پا العرش وأنە لا أصل لوطءہ السماوات العلی بنعله تحقیق حسن؛ لکن فی 
دعوی بعض المحدثین المذکور أنە لم یرو أنه جاوز لسدرة ا لمنتہی لا فی حدیث ضعیف ولا 
فی حدیث حسن؛ ولا فی حدیث صحیح نظر فققد أخرج ابن أبی حاتم عن أنس أنه عليه 
الصلاةۃ والسلامما انتہی إلی سدرة المنتہی غشیته سحابة فیہا کل لونء فتأخر جبریل؛ 
والشیخ رضی الدین القزوینی الذی صوب ھذا الحدث کلامه قد اعترف بورود ھذا, 
بقوله وأما إلی وراءھا. . . إلخ -انتہی-. 

وانلاائی کطاعل ااسرات وف رر فلت کرتاد ہے لاوز 

۲۳۲۰ 


غایة المقال فیما یتعلق بالتعال ٥‏ الباب الٹانی فیما یتعلق بالتعال النبو يةَوَلا٭ 
عیہ اہ یھ ری ہے ہم سی شش شش ڈگ رہ شش 


لنا أن نحترئ علی ذکرہ؛ بل یجب علینا أن لا نذکرہ إلا وکونە موضوعا منضم معه؛ کما 
فی نظائرہ من الأخبار ا موضوعة والقصص الجعولة؛ والل أعلم بحقیقة الأمورء وإليه 
ترجع الأمور. 

ومن وصل قد ذکر القاضی عیاض فی ٴ الشفاءَ فی الأسماء النبویة صاحب 
النعلین؛ وقال الخفاجی فی شرحە: وقد ورد تسمیته بە فی الانحیل؛ وفی کیفیة نعليه 
کلام مفصل أفردہ بعض أھل العصر بالتألیفا''ء وکان لە و نعلان سبتیانء أی لا شعر 
علیہماء وما قیل من أنه سمی بصاحب النعلین ما فیه من مخالفة أھل ا حاھلیة من تنعلھم 
فی رجل واحدةء وقد ورد النہی عنه فی ا حدیث الأولی ترکه -انتہی کلامه- . 


وصل : 

صاحب النعلین لقب بە عبد الله بن مسعود من بین الصحابةق کما روی أبو نعیم 
فی حلیة الأولیاء* عن عبد اللہ بن شداد بن الھاد أُن عبد اللہ کان صاحب الوسادة 
0 

وقال فی ٴ تہذیب أسماء الرجال : عبد الله بن مسعود بن غافل بن حبیب بن شمخ 
بن مخزوم بن صاملة بن کاھل بن ا حرف بن تمیم بن سعد بن ھذیل بن مدرکة بن إلیاس 
أبو عبد الرحمن الھذیلی؛ وأمه ام عبد بنت عبد؛ لھا صحبة أسلم قدیُاء وھاجر 
الھجرتین: وشھد بدرا والمشاغد کلھاء وکان صاحب نعل رسول اللہ یگ روی عنه 
وعن سعد بن معاذ وعمر وصفوان بن عسال؛ وعنە ابناہ عبد الرحمن وأبو عبد وابن 
أخیه عبد اللہ بن عتبة بن مسعودہ وأبو سعید الخدری؛ وأنس وجابر وابن عمر وأبو 
موسی الأشعری وا حجاج بن مالك الأسلمیٰ: کاو انت طازی نکاس راز اطتل 
وابن الزبیر وابن عباس وآبوثور الفھمی وأبو رافع مولی النبی و وعبد اللہ بن ا حارث 
الزبیدی وعمرو بن ا حارث وأبو شریح وامرأته زینب بنت عبد اللہ الثقفیةء وعلقمة 
والڈسود بن یزیدء ومسروق والربیع بن خثیمء وزید بن وھب٠‏ وأبو وائل شقیق بن 
سلمةء وا حارث بن سوید التمیمیء وربعی بن خراشء وزر بن حبیشہ وأبر عمرو 
الشیبانی وعبد اللہ بن شداد بن الھادء وعبد الرحمن بن أبی لیلیء وعبدة بن عمرو 


۲۳۹ 


غایة المقال فیما یتعلق بالنعال ٦‏ الباب الٹانی فیما یتعلق بالتعال النہو ه ٥لا‏ 


السلمانیء وأبو عثمان النتھدی وأبو الأحوص عوف بن مالك؛ وأُہو میسرۃ عمرو بن 
شرحبیلء وعمرو بن میمون الأودی وقیس بن أبی حازمء وأبو عطیة مالك والمستورد 
بن الأحئف؛ وھُذیل بن شرحبیلء وأبو الأسود وآخرونء قال البخاری : مات با مدینة 
وقال أبو نعیم وغیرہ: مات سنة ۳۲ اثنین وثلاثین وقال یحبی بن بکیر: سنة ثلاث 
وثلائینء وقیل : مات بالکوفةء والأول أثبت -انتہی کلامہ- . 

زاد ا حافظ بن حجر العسقلانی فی ٴتہذیب التہذیبٴ : قلت قال النبی للا : إِنَّكَ 
غلام معلّمء وذلك فی أول الإسلامء وآخی النبی پل بینە وبین سعد بن معاذء وقال ابن 
حبان: صلی عليه الزبیرء وقال أبو نعیم : کان سادس الإسلامء وصح أن ابن مسعود 
قال : اأُخذت من فی رسول اللہ ا سبعین سورۃ -انتہی کلامہ- . 

وروی البخاری فی صحیحهٴ عن إبراھیم النخعی قال : 

دخلت الشام فصلیت رکعتین؛ فقلت : اللَھم یسر لی جلیسا فرأیت شیخَا مقبلاء 
فلما دنا قلت : أُرجو أن یکون استجاب الله فقال : من أین أنت قلت : من أھل الکوفة؛ 
قال : أفلم یکن فیکم صاحب النعلین والوسادة والمِطھرۃء أو لم یکن فیکم الذی أُجیر من 
الشیطان أو لم یکن فیکم صاحب السر الذی لا یعلمه غیرہء کیف قرأً ابن أم عبد 
واللیل ء فقرأت ٭واللیل إِدا یغشی وَالتہّار إذًا تَجَلَی 4 و ھالذکر والأنٹی٭ قال الشیخ : 
أقرأنیہا النبی و فاہ إلی فی . قال فی ٴ شرح صحیح البخاری ٴ : امراد بصاحب النعلین 
ابن مسعود؛ لِأنه کان یحمل نعل رسول اللہ و ویلبسە وینزعهء وا مراد بصاحب السر 
حذیفةء وا مراد من الذی أجیر من الشیطان عمارء وذلك الشیخ الذی لاقی إبراھیم هو 
أبو الدرداء رضی اللہ عنہمء وقوله فاہ إلی فی أی جاعلا فاہ إلی فی ۔ 

وقال ابن حجر فی ٴ فتح الباری " : صاحب النعلین فی الحقیقة هو النبی لق وقیل 
لابن مسعود صاحب النعلین مجازا؛ لکونه کان یحملھما ۔انتہی۔ . 

قلت : إن أرید من الصاحب الصاحب بعنی من یصحب النعل فلا مجاز فی 
اأحدھما؛ لأن الذی لقب النبی إَلُ معناہ صاحب نعلی نفسهەء والذی لقب بە ابن مسعود 
معناہ مصاحب نعلی سیدہ ِء وإن آرید بالصاحب الذات فکلاھما مجاز بالحذف: 
والمعنی صاحب لبس النعلین وحمل النعلیمء فأی وجه إلی تخصیصۂه اللقب النبوی 
با حقیقةء ولقب ابن مسعود بالمجاز؟ 

۲۳۲ 


غایة المقال فیما یتعلق بالنعال ۷ الباب الٹانی فیما یتعلق بالنعال النبویة 5ة 
وروی الترمذی فی صحیحه" عن خیئمة بن عبد الرحمن بن أبی سبرۃ قال : أُتیت 
الدینة فسألت اللہ أن یتیسر لی جلیسا صالحاء فیسر لی أباھریرۃء فجلست إلبہء فقلت : 
إنی سألت ال أن تیسر لی جلیسا صا حاء فوفقت لذلك؛ فقال : : من أین أنٹت؟ قلت : من 
أھل الکوفةء جثت أالتمس ال حیر وأطلبه: فقال : اع وک سس ا اق تاب 
الدعوۃء وابن مسعود صاحب طہھور رسول اللہ قلٍ ونعليەء وحذیفة صاحب سر رسول 
الله يَػٍء وعمٔار الذی أجارہ الله من الشیطان علی لسان نبيەء وسلمان صاحب الکتابین؟ 
قال فتادة : الکتابان الانجحیل والقرآنء قال الترمذی : ھذا حدیث حسن صحیح غریب . 
وصل: لقب علی ا مرتضی من بین الأصحاب بخاصة النعل: لأنه کان یخصف 
النعل النبوی وذلك من حدیث رواہ أحمد وأبو یعلی وابن حبان وا حاکمء وقال : علی 
شرط الشیخینء وأبو نعیم فی ٴالحلیةٴء والبغوی فی ٴ شرح السنة : عن أبی سعید 
الخدری قال: سمعت رسول الله ہل بقول : إِن منکم من یقاتل علی تأویل القرآن؛ کما 
قاتلت علی تنزیلهء قال أبو بکر : أناھو یا رسول الله! قال لاء قال عمر: أنا ھوء قال: 
ا ولکن خاصف النعل؛ وکان علی رضی اللہ عنه قد اأُخذ نعل رسول الل پل وھو 
وروی الترمذی وصححه عن ربعی بن خراش عن علیٗ رضی الله عنه قال: ما 
کان یوم ا حدیبیة خرج إلینا ناس من المشرکین؛ فیہم سھل بن عمرء فقالوا: خرج إلیيك یا 
رسول الله ناس من أبناءنا وأرقاءنا لیس فیہم فقهء فقال : یا معشر قریش لیبعثن الله عليکم 
من یضرب رقابکم علی الدینء قالوا: من هو یا رسول الل؟ قال : هو خاصف النعل ‏ 
وکان قد أعطی علیا نعله یخصفھاٴ ا حدیث . 
وصل : 

پ موی قدهًا وحدیئًا تعرضوا لمثال النبوی وتصویر وهم 
کثیرونء فمنہم الإمام أبو بکر بن العربی؛ وا حافظ أبو الربیع بن سالم الکلاعی؛ 
والکاتب أبو عبد اللہ وأبو عبد اللہ بن رشید الفھری: وأبو عبد اللہ محمد بن جاہر 
الوادیء وخطیب الخطباء أبو عبد الله بن مرزوق التلمسانی وابن البراء التونسی؛ وأبو 
إسحاق إبراھیم بن ال حاج الأندلسی المغربی؛ وعنه أخذ ابن عساکر المثال؛ وابن أبی 


اخضاتے وابن عبد الله المراکشی وغیرھم من علماء ء المغرب؛ ومن علماء اللشرق الحافظ 
اضف 


غایة المقال فیما یتعلق بالنعال ۸ اثباب الٹانی فیما یتعلق بالنعال ال رۃ ٹا 
أبو القاسم بن عساکر ولە تألیف مستقل فيەء وتلمیذہ البدرء والحافظ ا 
لعراقی؛ وابنە أبو زرعة والسراج البلقینی؛ والشیخ یوسف الالکی واحافظ السخاوی: 
ومعاصراہ السیوطی والقسطلانی وُغیرھمء والمعتمد علیہم فی ھذا الباب أھل الغرب: 
فإن المعتمد عليه فی المشرق فی ھذا الباب هو ابن عساکرء فان من جاء بعدہ صار عیالا 
عليهء وھو لم یأخذہ إلا عن ابن :ا حاج المغربیء وھذا کله فیمن کان ەن العلماء ہر 
سنة خمسمائةء وأما قبلھا فاللشارقة هم المرجوع إلیہم فی ھذا الباب 

وسببە أن النعل النبویة کانت موجودة بین أھل الملشرق عند بئی أبی الحدیدء . 
بالمدرسة الأشرفیة وقصته علی ما فی "فتح ا لتعال‌ وغیرہ أن النعل النبویة کان 
موجودة عند أُم المؤمنین میمونة رضی الله تعالی عنہاء وعنہا توارثتہا ورثہا إلی أن 
حصلت بید بئی أبی الحدیدء ولم یزالوا یتوارثونه إلی آخرھم موتاء فترك ثلائین لے 
درھمء وترك تلك النعل وولدین؛ فقال أحدھما للآخر : تأخذ الال أو تأخذ الندمء 
فاصطلحا علی أن أخذ أحدھما ا الہ والآخر القدم فذھب بە إلی أرض السجمء 
وبعث إلی اللك أشرف بن العادل ماك الشام لیتبرك بەء فطلب منە أن بقطع لی منه قطعة 
یتبرك بہاء ثم قال لە : أنت ث شیخ کبیر ما تفعل بذلك: وی وأعطیيك بدلہٴ 
قریة فقبلء ثم إن الللك الأشرف استوطن مدینة دمشقء فابتنی بہا دار ا حذیث؛ ووقف 
لھا وقفا کثیراء وجعل ال مانب القبلی منہا مسجدًا لاصلاۃء وجعل شرقی معراب 
المسجد بیتا لتلك النعلء وسمرھا بمسامیر من فضة علی تابوت من آبنوس؛ وجعل لە 
قفلا من فضةء وأرخی عليه ثلائة ستور من حریر آخضر وأحمر وأصفر؛ وہبعل لە بابًا 
کبیرا مصفحًا بالنحاس کأنه ذھب؛ وجعل لە یوم ا خمیس والائنین یفتح فیەء ویتبرك بہء 
کذا ذکرہ ابن رشیٔد وغیرہ من الؤرخین ۔ 

قال فی "فتح ا تعال ” : قد کان أھل دمشق وغیرھم یستشفعون پہذہ النعل الہوبة 
عند نزول العضلات بہم فیرون برکتہاء وقد ۔حعلت بہم مظلمة عظیمة أیام الناصر مد 


و: 


بن قلاوون علی ید ناثبهە سیف الدین بالشامِ وذلك أنه قرر علی أھل دمشق الا 

وخمسمائة فارس؛ وکانت العادة مائتی فارس؛ فعجز عن ذلك أھل دمشق رأغلنّت 

البلدء وأمر نائب السلطنة بکتابة الأسواق وجمیع أملاك دمشق لیورظف علیہاء فضج 

الناس وشکوا إل , القضاۃ وا خطباء والأئمةق فتواعد ا لحمیع علی الطلوع إلٰی النائی 
۲٤۶‏ 


غایة ا مقال فیما یتعلق بالنعال ۹ الباب الثانی فیما یتعلق بالتعال الو یة ول2 
الذکور فلما کان یوم الاثنین ثالث عشر جمادی الأولی من عام اأحد عشر وسبعمائة 
اأُخذ ال خطیب جلال الدین القزوینی صاحب ٴتلخیص الفتاحٴ و الإیضاح ّ الصحف 
الکرم العثمانی ونعل النبی ا من دار الحدیث الأشرفیةء وأعلام الحمع التی تکون بین 
یدی الخطیب؛ وخرج من باب الفرج ومعە العلماء والفقھاء والمؤذنون وعامة الناس ء 
فلما وصلوا إلی النائب سیف الدین واستغاثوا أمر بضربہمء وقال للجلال القزوینی حین 
سلّم عليه: لا سلّم اللہ عليیكء وضربت النقباء الناس ء ورموا الصحف والنعل الشریفةء 
وأخذوا القزوینی إلی القصرء وخلص العوام الصحف والنعل والأعلامء ودخلوا 
البلدةء فما مضت عشرۃ أیام إلا وقد أخذ 00 
الناصر محمد بن قلادونء وناله من الڑھانة ما هو مشھورء وکل ذلك لتہاونه بالنعل 
النبویة والمصحف الشریف؛ وفرج الله عن أھل دمشق؛ وفرحوا بانتقام اللہ من ھذا 
الَْائكة: 

قلت : وقد طلبت عن أمر هذہ النعل فی زماننا هذاء فلم أجدہ لھا عند أحد ما 
سألته خبراء وأظنَ أنہا ذھبت فی فتنة ٹیمور لنگ حین خرب دمشق وحرقھا سنة ثلاث 
وثمانغمائةء وقد سٹل بعضھم عن تاریخ تخریب تیمور لدمشق؛ فقال: سنة خراب یعنی 
أن لفظ خراب هو التاریخ: وھذا نحو قولە: ما سٹل عن سنة قیامەء فقال: سنة عذابء 
یعنی سنة ثلاث وسبعین وسبعمائةء وھاتان توریتان عظیمتانء تُم بعد کتابتی ما ذکرتە 
بدة وقفت عَلی نور نبراس علی سیرة ابن سید الناس للحافظ برھان الدین+ فإذا فیه نحو 
ما ظننته مع زیادۃء ونصه: کان قد بقی نعلان ہدمشقء کل فردة فی مکان واحدة 
بالأشرفیة دارالحدیث بقرب القلعةء ولشیخنا الإمام اللحدث أمین الدین ا مالکی : 

وفی دار الحدیث لطیف معنی وفیہا منتہی آربی وسولی 

أحادیث الرسول علی تتلی وتقبیلی لاآثار الرسول 

والفردة الثانیة فی الملدرسة الدماغیة المعروفة للشافعیةء ذھبتا فی وقعة تمر لنگ؛ 
فلا یدری أین ذھبتاء وفی آخر مصر مکان علی النیل محکم البنیانء وفیه خزانة من 
خشب؛ وعلیہا عدة ستورء وداخل ا خزانة عتبة صغیرۃة فیہا من الآثار النبویة قطعة من 
قصعةء ومیل من نحاس أصفرء وقد زرناھا غیر مرةء انتہی کلام ا حافظ ا حلبی؛ وذکر 
القریزی اللؤرخ اللصری فی ٴتاریخهٴ السمّی با السکوك ما معناہ أن السلطان سیف 

۳٥ کو‎ 


غایة ا مقال فیما یتعلق بالنعال ۰ الباب الٹانی فیما یتعلق بالتعال الو يةٹة 
ودخل عليه والی القاھرةء وأمرہ أن یخلع جمیع ما کان عليه من الثیاب والعمامة 
ومضی بہا الوالی وبا فی أصابع یدیه من ا حواتیم؛ فوجد فی عمامته قطعة آدمء ولا 
سئل عنہا قال: إنہا من نعل النبی َء ونعله کانت من التی بالأشرفیة بالشامء وکان 
لھذا القاضی ا لاہ الطویل العریض٠؛‏ والتصرف فی مملکة الشام؛ فلا یبعد أن یبحصل 
ذلك کلە ببرکة النعل -انتہی کلام الملقرئ فی فتح ا لمتعال- 

ھذا وإن شثت مقدار النعل النبوی طولا وعرضاء والاطلاع علی کیفیته ومثالء 
فارجع إلی ‏ فتح ا متعالٴء فإِن اللقرئ جزاہ اللہ تعالی ذکر فیە الاختلاف فی مثال النعل 
النبوی علی ستة أقوالء وبینە بغایة البسط والتفصیلء ففی ذکرھا غنیة . 


وصل : 

ھل یجوز تقبیل النعال النبویة لو وجدت أو مثالھا عند فقدھاء ومسە بالأیدی ؛ 
ووضعه علی الرأس؛ ونحو ذلك؟ فالجحواب أن المداحین من العلماء والعظماء قد حثوا 
علی مترالاری تر ریا مل الس فی 7ت ان ا فائاافی لان عراش کی 
ألفیة السیرةآ: 


ولعصلے الموصوفة الکرية 
لپا قبالان بسسیسرھما 
وطولھنسا شبر وأصبعسان 
سبع اَصابع وبطن القسدم 
ورأسھا محسدود عرض ما 


وقال الشیخ فتح ا حلبی معاصر ا مقری : 


مثلك یا نعال أعلی النجبا 
من مرغ فی خدہ مبتہسلا 
وقال أیضا: 

مثال النعل مسھا القدم التي 
یا تعم مق تعل :ونم مٹاتھا 


آ۳" 


طوبی لمن مسھسسسسا بہا جبینتہ 
سبتسیان سیبسوا شعرھما 
وعرضھا مسا یلی الکعیبسان 
خمس وفوق ذا ستٗ فاعلم 
بین القبالین أُصبعان اضبطھما 


بأسرار بھینہا شھدنا المجبا, 
قد قام لە ما قد وجبسا 


بأخمصھا السبع السموات تحلت 
ب کرب القلب المعنی تجلت 


غایة المقال فیما یتعلق بالنعال 


تاسع و تن رالتو جا5 


۸۰۱ الباب الٹائی فیما یتعلق بر نالنعال النبو 


فاشتد شوقی عند ذلك وھاجا 


مسحا وأاجعله براأُسی تاجا 


اکرم بتمثال حکی نعل من فاق الوری بالشرف الباذخ 
طه آمین اللہ فی وحيه مكینە ذو المنصب الشامخ 
۹:7 یپ ۶, بللمه عن حبه الراسخ 
صلی عليه اللہ ما سطرت أآخبارہ فی کتب الناسخ 


وقال الشیخ فتح الل : 

مثال نعل بوطی اللصطفی سعدا 
واجعله منك علی العینین معترفًا 
وقبله وأعلن بالصلاةۃ علی 


فامدد إلی لثمه بالذل منك دا 
بحق توقیرہ بالقلب معتقدًا 
خیر الأنام وکرر ذاك مجتہدا 


وقال السید محمد بن موسی ا حسینی ا مالکی؛ معاصر ال مقرئ أیضا: 


مثال نعال اللصطفی أشرف الوری 
فقبله لثما وامسح الوجه موقَتًا 
وقال محمد بن فرج السبتی : 

فزادی لا تشكک البعاد فہذہ 
فمی فلنہا مثل نعل کریة 


به مورد لا تبتغی عنه مصدرً 
بنیة صدق تلق ما کنٹت مضمرا 


نعالھم فاستشفین بہا تشفغی 


رٹ 


فھذہ الأشعار وغیرھا من کلمات اللمداحین تحث وتحرٴض علی تقبیل النعال 
ومثالھا ومسھا با لخد وغیر ذلك من الأفعال المشعرۃ بالتبرك والتعظیم . 

وقال العلامة ابن الحاج ا مالکی فی ٴالمدخلٴ : الحذر ال حذر ما یفعله بعضھم من 
الطواف بقبرہ عليه الصلاۃ والسلامء ومسح البناء وإلقاء الثیاب وا لمنادیل عليهء وذلك 
کل من البدعء لان التبرك إِتھا یکون بالاإتباعء وما کانت عبادة ا جحاھلیة إلا من هذا 
القبیل؛ ولاجل ذلك کرہ علماءنا التمسح ہجدار الکعبة أو بجدار الملسجد 
الصحف؛ وتعظیم الصحف قراءته: والعمل ِا فیهء لا تقبیلهء والقیام لە کما یفعله 


۲۷ 


بعفضھم والملسجد تعظیمه الصلاۃ فيه واحترامه لا التمسح ہجدار وكکذلك الورفة 
یجدھا الإنسان مطروحة فیہا اسم اللہ تعالی أو نبی أو غیرہ تعظیمھا بإزالتہا من موضع 
المھن لا ہتقہیلھا ۔انتہی کلامهہ- . 

قال المقری : فإن قلت : ھذا الذی قاله ابن ا حاج من الکراهة فیما ذکر مخالف ما 
قدہتموہ عن غیر واحد من العلماء ا مالکیة فی لٹمھم نعال النبی إَللَء وأمرھم فی کلامھم 
بلثمە: فھل الصواب معھم أو مع ابن ا حاج؟ قلت : لعل من فعله قلد من یری جواز ذلك 
من علماء الأمة ولولا أمرھم باللٹم والتقبیل لأمکن أن یقال : غلبہم الشوق ففعلوا ما 
فعلوا. 

وحکی جماعة من الشافعیة أن الشیخ العلامة تقی الدین أبا ا حسن علیا السکی 
الشافعی ما تولی تدریس دار الحدیث بالأشرفیة بالشام بعد وفات الإمام النواوی اأحد من 


غایة ا مقال فیما یتعلق بالنعال ۲ الباب الٹانی فیما بتعلق بالنعال النبویة ا 


یفتخر بە الملسلمون: خصوصا الشافعیة: أنشد لنفسه : ۱ 
وفی دار الحدیث لطیف معنی إلی بسط لھا آصبوا أداوی 
لعلی إن أمس بہا بحر وجھی مکانا مسهہ قدم النواوی 
وإذا کان فی آثار من ذکر اس سورد سر ہت وما أحسن قول 
السید العلامة أحمد بن محمد البخاری ا حنفی مغیر البیتی التقی السبکی فٔی غار حراء 


اتد ف من رفع الل به العا مین : 
وفی غار الرسول لطیف معنیٔ حن إلی جوانبهہ عظامی 


وقد ثبت عن عبد اللہ بن عمر وأنس بن مالك وغیر واحد من الصحابة التبرك 
بآثارہ والتوخی موضع صلاتہ ومواطی أقدامه الشریفةء والشرب من قدحهء وقد کان 
عند آنس قدح النبی َء وعند عائشة بعض ما لبسەء وعند جماعة منہم معاویة رضی 
اللہ عنه شعرہ حتی أمر 'معاویة أن یدفن معه فی قبرہ تبرکا وتشفعا ۔انتہی کلامهہ- . 

وقال أَيضًا قبیل هذا الکلام : مذھب کثیر من ن العلماء خصوصاا ا الکیة کراھة 
التقبیل فی غیر ما ورد بە الشرعء ولذا قال بعض الأئمة عند تکلمه علی تقبیل ا حجر : 
وقول عمر: إنی أعلم أُنك حجر الحدیث٠‏ أُن فيه کراهة تقبیل ما لم یرد بە الشرع بتقبیله 
من الأحجار وغیرھا ۔انتہی کلامہ۔ . 

۲۳۸ 


چوجھٹرد یھو چو کھت وو سو 
- رھم عن عمر نہ ۔ہماء إ! لی ا حجر الأسوں مہ ود کی لا تضر 
ولا تنفمع ؛ ولو لا آنی رآأیت رسول اللہ قَلٌ یقملك ما قبلتلكد وئیی روایة ا حاکم: 
علی بن أبی طالب : یا أمیر الؤمنین! هو یضر وینفع ‏ ولو علمت ذلك من تأو وت 


اللہ تعالی لعلمت أنه کما قال اللہ تعالی : لوَإذ أَخَذ ربك من بنی آدَمَ من ظھُورھم دُریتہُم 
وَأْشهَدعُم عَلی أنسیم ألست برَبَكُم قَالوا بُلی4 فلما أفروا أنه الرب: وأنہم العبید: 
٦ب‏ میثاقھم فی رقء وألقمه فی ھذا ا حجرء وآأنه یبعث یوم القیامة ول عینان ولسان 
رشفتان؛ ویلنھد لن وافی بالموافاۃء فھو أمین اللہ فی ھذا الکتاب؛ فقال لە عمر: لا 
آہقانی الف سی ك لست فیہا یا أبا ا حسن! 

ا حاکم: ھذہ ری یی ہی ات جع یحتجا بأبی هھارون 
العبدی,ء ومن غرائب ا لمتون مافی مصنف ابن آہی شیبةٴ فی آخر مسند أبی بکر ‏ عن 
رحل آنه رأی النبی فَلٍ وقف عند ا حجں فقال : إنی أعلم أنك حجر لا تضر ولا تنفع 
ثم تبله ٹم حج أبو بکر فوقف عند ا حجرہ فقال: إنی أعلم أنك حجرء لا تضر ولا 
تنم ٠‏ ولو لا أنی رأیت رسول اللہ قلِ یقبلك ما قبلتكء فان صح ھذا ا حدیث حکم 
بہطلان زیادۃ الحاکمء کذا قال القسطلانی فی إرشاد الساری شرح البخاریء فقول 
عمر: لولا آنی رأیت رسول ال تل یقبلك ما قبلتكء وکذا قول أبی بکر لو صحت 
روایته یدل علی عدم مشروعیة تقبیل ما لم یرو تقبیله عن صاحب الشرعء لا علی 
کراهةء فإنه لا یلزم من عدم التقبیل کراهة؛ لاحتمال أن یکون مباحا. 

وذکر جمھور أئمتنا ا حنفیة أنە لا بأس بتقبیل ید العالم للتبرك: والسلطان العادل 
لا بغیرھما إن لم یقصد تعظیم إسلامەء وکذا لا بأس بتقبیل الرجل الرجل علی وجہ البر 
وا مودةء وقال بعضھم : التقبیل علی خمسة أوجە: 

قبلة ال مودةۃ للولد علی الحخدء وقبلة الرحمة لوالديهء وقبلة الشفقة لأخیه علی 
ا حبہةء وقبلة الشھوۃ لمرأته أو أمتہ علی الفمء وقبلة التحیة للمؤمنین علی الید وزاد 
بعضھم قبلة الدیانة للحجر الأسودء ونحوہ قبلة عتبة الکعبة أیضا . 

واختلفوا فی تقبیل للصحف؛: فمنہم من قال إنه بدعةء ومنہم من قال : لا باُس 
بە؛ ما روی عن عمر رضی الل عنە أنه کان یأخذ اللصحف کل غداةۃء ویقبلهء ویقول : 

ف؛۲۰۳۹ 


غایة المقال فیما یتعلق بالنعال ٤‏ الباب الٹانی فیما یتعلق بالنعال النبویةئگا 
عایہ مان یع نمی و ا رر سی نٹ مس کت مٹسک سے یشیش شےشتت 
عھد رہی منشوں: وکان عثمان رضی ال عنە یقبل الصحف وییِسه علی وجھە؛ وذکر 
بعض الشافعیة أُن تقبیل الحخبز بدعة مماحةء ومنہم من حسنه وتبعه بعض أصحابناء فھذہ 
أمور صرحوا بحکم تقبیلھاء ولم أرَ أحدًا منہم نص علی تقبیل النعل الشریف وأمثاله 
وما بحذو حذوہہ فالأحوط فی الافتاء هو المنع سدا للذرائعء وتحرزا عن الزیادۃ فی 
الشرائع کما هو مستنبط من قول عمر رضی اللہ تعالی عنه . 


نخنم بہا الرسالة راجّا من اللہ تعالی حسن ا حخاتمة من الاأمثال الدائرة علی 


0 
.- 
امس 


کاد اللتنعل أن یکون راکیا“َ 

وھو مأخوذ من حدیث التنعل راکبء ونظیرہ قوله : کاد العروس أن یکون 
ملكّاء وکان الفقر أن یکون کفراء وکان البیان أن یکون سحراء وکاد السےء الخلق أُن 
کون سبْعَاءَ وکاذالبخیل أن یکو کا وغیر ذلك: 

ومن الأمثال قولھم : ذلك الشیء أقرب من شراك النعل ما هو قریب الوقوع؛ 
قال النبی پل : ٦ال‏ جحنة أقرب إلی أحدکم من شراك نعله والنار مثل ذلك٤ء‏ رواہ البخاری 
واحمدفی ‏ مسندہٴ عن ابن مسعود۔ -- 

وروی مسلم فی کتاب ال حجء والبخاری فی کتاب ا حجء وفی باب قدوم النبی 
ٹل للدینةء وفی باب العیادة عن عائشة قالت : ”ما قدم النبی يَلٍ المدینة وُعك أبو بکر 
وبلالء قالت : فدخلت علیہما فقلت : یا أبت کیف تجدك؟ ویا ہلال کیف تجدك؟ وکان 
أبو بکر إذا أخذتہ ا حمی یقول : 


کل البری مصبح فی أهله والملوت أدنی من شرك نعله 
وکان بلال یقول إذا أقلعت عنه ا حمی : 

آلا لیت شعری ھل آبیتن لیلة بواد وحولی أذخر وجلیل 
وھل اُردن یوما میاە مجنة وھل تبدونَ لی شامة وطفیل 


قالت عائشة : فجثئت إلی رسول اللہ پَلٍ فأخبرتہء فقال : اللَھم حبّب إلینا ا مدینة 
٠٤‏ 


غایة المقال فیما یتعلق بالنعال ۰٥‏ الباب الثانی فیما یتعلق بالنعال النبويةہا 
کحبنا مکة أو أشد اللّھم وصحجھا وبارك لنا فی مدھا وصاعھاء وانقل حماھا إلی 
ا ححفة ھذا لفظ روایة البخاری فی باب العیادۃء وزاد ابن إسحاق فی روایته عن هشام 
وعمر بن عبد الله بن عروۃ عن عروۃ عن عائشة عقب قول أبیہا: قالت : ثم دنوت إلی 
اہ فس۵ وذلك قبل أن یضرب علینا ا حجاب؛ فقلت : کیف تجدك یا عامر؟ 
فقال : 

قد وجدت الوت قبل ذوقه کل امرئ مجاهھد بطوقه 

قال شراح صحیح البخاری : قوله: وعك ۔بصیغة الجھول- من الوعك؛ وھو 
بالفتح بعنی ا حمی أی أصابه ا حمیء وقول أبی بکر: مصبح -ہفتح الباء- اسم مفعول ٠‏ 
والشراك -بکسر الشین الملعجمة وتخفیف الراء اللھملة- سیر النعلء وقال جماعة: إنه 
السیر الرقیق الذنی یکون فی النعل علی ظھر القدمء وحاصل قولە: إِن المرء یصاب 
بالملوت صباحاء أو یقال لە: صبحك اللہ با خیر: وقد یفجوہ الملوت بقیة نہارہء وقولھا: 
رذ اش محبھرالظآئ ارت من الاتادصی رق باال) الا بالاشضیف تہ 
وقوله: لیت شعری للتمنی: وقوله: بواد أی بوادی مکةء والإذخر -بکسر الھمزة 
وسکون الذال العجمة وکسر ا حاء للعجمة آخرہ راء- نبت طیب مکة ذو رائحة طیبة؛ 
والجنة -بکسر الیم وفتح ا چیم وتشدید النون- وفی بعض الروایات بفتح الیم وکسر 
ا حیم: ٠‏ موضع علی أمیال من مكکة؛ کان بە سوق ا حاھلیةء والشامة -بشین معجمة 
وتخفیف المیم- والطفیل -بالطاء الھملة المفتوحة والفاء اللکسورةۃ- جبلان بقرب مکة؛ 
وقال الخطابی : إنہما عینانء وفی صحاح ا جوھریٴ : ما یقتضی أن ھذا الشعر لیس 
لبلال فإنه قال : کان بلال یتمثل بەء وقیل: هذا الشعر لبکر بن غالب بن عامر بن 
اکغارت اطرھمی آتشدہ یلال 

وفی عمدۃ القار ى” : ا ملیل ۔بالفتح- نبت ضعیف یحشی بە خصاص البیوت ؛ 
وقوله: اُردن بصیغة المتکلم؛ وقوله : وحولی للحال ۔انتہی۔ - وقول النبی پل : آو أشد 
أی بل أشد وا جحفة -بالجیم الضمومة وا حاء الھملة الساکنة بعدھا فاء- میقات اھل 
الشامء کان فی ذلك الزمان مسکتً للیہودء وقد أجاب اللہ أدعیة نبيەء فحبب ا لمدینة إلیہم 
ند من حب مکكة: وبارك فی مدھا وصاعھا: ونقل حماھا إلی الححفة: وکان ذلك 
ببرکة النبی یچ . 


۲۱ 


غاية إللقال فیما یتعلق بالنعال ٦‏ الباب الٹانیي فیما یتعلق بالنعال الو یة ئل 

ومن الأمثال قوله ما هو عسی عسیر الوقوع : هو کخصف النعل بالرجل قال عقة 
بن عامر رضی الله تعالی عنە : لات نشی علی سر أو سیف إذا خصف نعلی بر جلی 
ا٘حبٰ إلی من أن أمشی علی قبرء رواہ ابن ماج . 

ومنہا: حذو و جح ٠‏ وھو بالفتح بمعنی معنی القطع ء یقال سس الموافق 
للآخرء قال رسول الہ و : لیاتین علی أمتی ما أتی علی بنی إسرائیل حا اتل 
بالنعل: حتی إِن کان منہم من اتی أمه علانیةق ڈوو سرت وإن بنی 
إسرائیل تفرقت علی ثنتین وسبعین ملةء وستفترق أمتی علی ثلاث وسبعین ملة ٠‏ کلھم 
فی النار إلا واحدةء قالوا : ومن ھی یا رسول اللہ؟ قال: الذین ہم علی ما أنا عليه 
وأصحابی؛ رواہ الترمذی عن عبد الله بن عمرو بن العاص . 

وروی ا حاکم عن عبد اللہ بر ن عمر قال : قال رسول اللہ َل: یأتی علی أمتی مثل ما 
ای می سی اس انا شر النعل بالنعلء ٤‏ حتی لو کان فیه من نکح بأمه کان فی اُمتی 
مثلهء إِن بنی إسرائیل افترقوا علی إحدی وسبعین ملةء وتفترق أمتی علی ثلاث وسبعین 
ملة٭ کلھم فی النار إلا واحدةء فقیل لە: ما واحدۃ؟ قال : ما انا عليه الیوم وأصحابی . 

وروی أیضا عن کثیر بن عبد الله بن عوف عن أبيه عن جدہ قال : قال رسول اللہ 
و : لت ن سان من قبلکم حذو النعل بالنعل ؛ ولتأخذن ببثل أخذھم إن شبرا فشبر 
اد ذراعا فذراع٠‏ وإِن باعافباع؛ لان بنی إسرائیل افترقت علی موسی إحدی وسبعین 
فرقةء کلھا ضالة الا و واحدةء الإسلام وجماعتہم؛ ثم إنہا افترقت علی عیسی اثنتین 
وسبعین فرقةء کلھا ضالة إلا واحدةء م إنکم تکونون علی ثلاث وسبعین فرقةء کلھا 
ضالة إلا واحدةء الإسلام وجماعتہم . 

ومنہا: قولھم : طابق النعل بالنعل ٴ إذا توافق الشیان وتطابقا 

ومنہا: قولھم: اضربی: فإنكر ناعلة آ یضرب مثلا من تقاعد عن أمر فیه طاقة 
ل٭. وأصله أن رجلا کان معه أمَتان: إحداھما: حافیة والآخری: متنعٌلةء فقال 
للمتنعَلة : اضربی أی أُسلکی الضرابء وھی ال حجارةء فإنك ذات نعل یت 
الشیخ شھاب الدین أحمد بن السمین ا لحلبی فی کتابہ ' عمدة ا حفاظ فی تفسیر أشر 
الألفاظ 7 + وذکرہ التورزی فی شرح الشقراطسیة" ھذا امٹل بلفظ : أطرٌی فاإنك ناعلة 
وقال هو من قولك: أطر فلان إذاعقی فی اطرار الوادیء اق تراعیف خالطاء مد 


تھی 


غایة القال فیما یتعلق بالنعال ۷ الباب الثانی فیما یتعلق بالنعال النب و ية و 
مھملةء وأصلە أنه قول رجل قاله لراعیة کانت ترعی فی السھولة؛ فقال: اطری أی 
خذی اطرار الوادی ونواحیهء فإن عليك نعلینء تم صار یضرب مثلا لکل من یؤمر 
بارتکاب أمر شدید إذا کان یقوی عليهء ولا کان أصل مذا ا مثل جاریا علی خطاب 
امرأةۃء استعمل للمذکر والمؤنث بلفظ واحد؛ لأن الأمثال لا تغیرء وقال اہو عبید: 
اأحسبه أنه عنی بالنعلین غلظ جلد القدمین ء فیکون کقول أبی الطیب ا تنبی: 


ویعجبنی رجلاك فی النعل آنتی رأیتك ذا نعل إذا کنت حافیا 
انتہی کلامه . 


ومنہا قولھم : من کان أبوہ حذاء جادت نعله. 


فائد ة : 

الحذاء الذی یقطع النعل ویصنعهء وقال ا حافظ زین الدین العراقی فی ٴ شرح ألفیة 
ا حدیث ‏ : إن الحدث ال مشھور خالدً الحذاء لم یکن حذاء للنعال؛ وإنغا جلس عند حذاء 
النعالء فقیل لە: ا حذاءء ونظیرہ کثیرء لا یخفی علی ماھر کتب أسماء رجال ا حدیث . 


فائدة : 

لقب أبو نصر بشر بن ا حارث رئیس الصالحین با حافی؛ لأنه جاء عند رجل سکاف 
یطلب منه شسعا لإحدی نعليهء وکان قد انقطع ء فقال لە الاسکاف : ما أکٹر کلفتکم 
علی الناس خالقی النعل من یدہ والآخری من رجله؛ وحلف لا یلبس نعلا أبدَاء وکان 
وفاته سنة ست وعشرین ومائتین: کذا ذکرہ ابن خلکان فی وفیات الأعیانَ. 


فائدة : 


فی کتاب التعبیر ‏ لابن سیرین رحمه من رأی نعله تخرق؛ ولم یبق منه شیء 
فان زوجته تموت: وربا کان أحد النعلین شریکاء أو أخَاء ومن رأی أحد النعلین تخرق 


أو انتزع ومشی بالنعل الآخرء کان فراتًا بین شریکەء أو أخیهء أو أخته -انتہی- . 


۲٣ 


غایة ا مال فیما یتعلق بالنعال ۸ الباب الٹانی فیما یتعلق بالنعال النبویة یٹ 
لغز: 
ہل ینتقض وضوء من مس نعله؟ 
ا جواب : نعم ینتقض عند الشافعیةء والنعل ھھنا عنی الزوجة ۔والل أعلم- . 
قال للؤلف غفر اللہ تعالی : ھذا آخر ما تیسر لی فی جمع ھذہ الرسالةء وقد بالغت 
الجھد فیەء ومن الله أرجو حسن القبولء وکان اختتامہ یوم ا خمیس السابع وعشرین من 
شھر شعبان من شھور سنة ۱۲۸١‏ ست وثمانین بعد الألف والائتین من الھجرۃ النبویة 
علی صاحبہا آفضل الصلاةۃ والتحیةء فی بلدة حیدر آبادء صانہا الله عن البدع والفساد 
واخر دعوانا ا حمد لله رب العالمینء والصلاة والسلام علی رسوله محمد وآله اأجمعین ۔ 
خاتمة الطبع 
ا حمد لأھله والصلاةۃ علی أھلھاء أما بعد : فیقول الراجی رحمة ربه الغفور 
محمد یوسف ابن الخ المصنف ا مرحوم: ما کانت قلوب الکملة متشوقة إلی إدراك 
مسائل متعلقة بالنعالء ونفوس الطلبة منتظرة إلی تحقیق ما یتعلق بالنعال وھی وإن 
کانت مذکورۃ فی کتب الفقه والحدیث: إلا آنە لم یکشغھا إلی الاآن أحد بالکشف 
ا حثیث: فتوجه الأستاذ العلامة ا حبر الفھامة المولوی أبو ا حسنات محمد عبد ا یی 
اللکنوی - ادخلە الله دار النعیم - إلی جمعھا وتاألیف رسالة مستقلة فیہاء سماھہابٴ غایة 
القال فیما یتعلق بالنعال '''' اسمھا مطابق لمعناہء ورسمھا مطابق لفحواہء ثم انطبعت من 
مسودۃ المؤلف مرات فی مطابع مختلفةء فالآن انطبعت مرة أولی فی المطبع الیوسفی سنة 
خمس وعشرین بعد ثلاثمائٔة الف من ھجرۃ سید الثقلینء عليه وعلی آله صلاةۃ رب 
ال مشرقین: فجاء بحمد الله کما یروق به النواظر ء ویجلو به البصائر . 
ونحن فی إدارة القرآن والعلوم الإسلامیة بکراتشی پاکستان نعید طباعتہا ضمن 
مجموعة رسائل العلامة اللکھنوی ٴ لیعم نفعھاء ویستفید منہا أأھل العلم فی عصرنا. 
وذلك في سنة ١٤٢٥ھ‏ تقبل الله ا جھود وجعلھا نافعا یوم الشھود: 
نعیم أشرف عفا الله عنه 
)١(_."‏ قال الولف : لقد ع تألیف ظفر الأنفال علی حواشی غایة ا مقال فی یوم الائنین الثالث 
عشر من رجب من السنة الثالثة من الله الرابعة بعد الألف من الھجرۃء علی صاحبہا أفضل صلوات 
١‏ 


رازکی تحیة . (ظفر) 
٤‏ 


غایة القال فیما یتعلق بالنعال ۸۹ فھرس اللوضوعات 


فھرس الموضوعات 
امقدمة فی تحقیق لفظ النعل وما یتعلق بە 1 سے ہس مم ضا ا و شا و تا 
الباب الأول فی مسائل تتعلق بالنعل وفیه فصول ھی للمھمات أُصول بای ا ۸۷ 


مسألة : صرح الفقھاء أنە لا یجوز لملسح علی النعلین یا ری سے و مو تا نر یک ےر ہے 
فائدة : وس ال مذکور فی روایة أبی داود هو ابن حذیفة الٹقفی 0 00 و ب۰ 


فصل فی أحکام النعال ا متعلقة بالصلاة وما یتعلق بہا وفيه مسائل پچ ہج وی تھا 


مسألة : یجوز دخول المسجد متنعلا 2 :"ھ۰ 
لا یقال : لو جاز التنعل فی ال مسجد ما أمر موسی علی نبینا وعليه الصلاة والسلام 

بخلع نعليه حین حضر بالوادی الملقدس کی تھی شوہ کو سب اھ لس نر صن اہن 
ا حواب عنه سی ا و ا را و ری کس سیا سس و ا ات سم تچ ا سن تن 


مسألة : یجوز الصلاة فی النعلین إذا کانا طاھرین کسی امن نہ سج ہت 
مسألة : یشترط لصحة الصلاة طھارۃ النعل أیضا بب بب ھ۵۸ھئ 
فائدة : فعل النبی وٍَ لیس مجوجب أَخذًّا من حدیث خلع النعال -صممعمد کس تت۴ 
مسألة : لو صلی خالعا نعليهء فأراد سارق أن یذھب بنعليهء وھو یظن أنە لو 
لم یقطع صلاته لیذھب بنعلهء جاز لە حینثذ نقض الصلاة لاسترداد نعله نی بھی کت 
مسأٰلة : إذا آراد أن یخلع نعليه عند الصلاۃء فلا یضعھما عن مینە: لشرف الملك: 

٤ 


غایة المقال فیما یتعلق بالنعال ۹۰ فھرس الموضوعات 


ولاعن یسارہ إن کان هناك رجل؛ ولا خلفه إن کان ھناك مصل ء 


بل یضعھما بین یدی الرجلین امم سکع شس تد وھ سی سم ات 
مسألة: صرح الفقھاء بجواز قتل العقرب وا حیة فی الصلاة إن علم منه الإیذاء ٥٥ ٠٢.٢‏ 
مسألة: إذا سمع الإمام فی الصلاۃ خفق النعالء وھو فی الرکوع أو السجود 

فھل یجوز أن یطیل الرکوع؛ أُو السجود لإدراك الجائین؟ 0ا ا ا وا ہیں 
تتمة : ورد فی حدیث صحیح إذا ابتلت النعالء فالصلاۃ فی الرحالء 

وھو یفید الرخصة فی حضور ا لحماعة فی اللیلة ا مطیرۃ الباردة ٠.‏ و را ا ۶ا۴۹ 
فصل فی أحکام النعال ا متعلقة با حج وما یتعلق بە: ا ا ا ا ار یں 
مسألة : یجوز للمحرم لبس النعلینء وکل ما لا یستر الکعب یکا ار اد 284۸۰ 
مسألة :یجوز الطواف فی النعل بشرط أن یکون طاھرً ا ا ا ا ا یں 
تتمة : المراد بالنعل فی قول الفقھاء فی کتاب الحج عند بحث تقلید الھدی : 

صفة التقلید أن یربط علی عنق بدنته قطعة نعل أو نحوہ ا ا سی مس 
فصل فی أحکام النعال ا متعلقة با جھاد: وت سب مات ات 6ٹ 
مسألة : حدیث : ا تنعل راکبء فلیس ا مراد بە أنه راکب فی الأحکام وھ ا٤۳‏ 
فصل فی أحکام النعال ا لمتعلقة بالیمین: دا ور مرخ ران اج یر وا ا کی وی دی ھی 
مسألة: لو حلف لا یضع قدمه فی دار فلانء فدخلە متنعلا دکتھٌ وو یتر ھت 
مسألة : حلف لا یلبس ھذا النعل ء فقطع شراکھا وشرکھا بآخرء ثم لبسه نے۵ 
مسألة : رجل اشتری لصغیرته نعلاء فضاع فرأی نعلا برجل صغیرء فقال: 

هو نعل بنتیء فأنکر أبوہء فحلف کل واحد منہما بالطلاق أن النعل نعل ولدہ 

وتفرقا من غیر تحقق ا حال٠ء‏ لا یقع علی واحد منہما الطلاق مو تی ہا 5 
فصل فی أحکام النعال ا لمتعلقة بالحدود: ا ا ا موس ریا سس یت 5ن 
مسألة : لا یجزئ ضرب شارب ا حمرء وکذا غیرہ من وجب عليه ا حد بالنعال ... ٣‏ 
فصل فی أحکام النعال ا متعلقة بالبیع : بر دعس کس ات ظَ۳]2!ػژ۷٣٣۷ػ77۷‏ ۴۷ 
مساألة : یجوز الاستصناع فی النعال للتعارف سہار پ لیس وت فی تا 
اختلفوا فی مسألة الاستصناع بوجوہ خی اریم ھی ھکوس شقیٹ+‌ّ٭ّ۴۸3 
فصل فی أحکام النعال ا متعلقة با حظر والاإباحة: 9 ×× تی و 


ای 


عَارقاغال سا می التمان ۹۱ فھرس 


سسالة2 فی للمتمل ان می اع الا سان 0 س"0*“00"""" 
فرع : إذا کان الرجل حافیٔا ینبغی أن یحتاط مواضع النجاسة مر ےر 
مسألة : یکرہ أن بشی فی نعل واحدة ار ایل وروش سی کی من ےت 
مسألة : لبس النعل من ا لخشب بدعة جم ھی وص یو کوٌٛأوییی 


الباب الثانی فیما یتعلق بالنعال النبویة علی صاحبہا أفضل الصلاةۃ والتحیة 


علی سبیل التلخیص بترتیب لطیف وتحریر شریفء وفيه فصلان .. . ون و 
الفصل الأول فی العادات النبویة ا متعلقة بالنعل ض اص لا وس دوہ 
تنبيه : کیف استعمل النبی َال نعلا مخصوفة؟ وقد نہی عنه تسا تس مر 
الفصل الثانی : فی الأمور ا متفرقة المتعلقة بالنعال النبویة نل گی کرت ست 
اشتہر فیما بین القصّاص أن النبی يل أسری فی لیلة المعراج بنعله 49000900] 
وصل: صاحب النعلین لقب بە عبد الله بن مسعود من ہین الصح'بة اوہ بے 
وصل: اعلم ان علماء هذہ الأمة قدیا وحدینًا تعرضرالڈال النبری وتصویرہ ۱ 


۷ 


مسالة: إذا سرق مکعب رجل وترك مکانە آخر؛ لا یسعہ أن بنتفع بە ھ8 
مسالة : یستحب أن یلبس النعل فی الرجل الیمنی ثم بالیسری بحاوممنوات 
سال یستحب أن یخلع نعليه حین یجلس ویضعھما بین یدیه دنگ جہ 
مسالة: فی عین العلم ‏ وغیرہ: ینبغی أن یقعد فی لبس النعل ونزعهہ کول سے 
مسألة: حت تک سد اھ رس ض اکور سوک ری 
مسالة: فی شرعة الإسلام : یلیس النعل الأصفرء فھو یوجب السرور ...۔ 
مسألة : یستحب أن ینفض نعليه إذا أراد أن یلبسھما کرس ری ھی ےس 2 
مسألة: لا بأس بالاعانة بالغیر فی التنعل کلم رط وہ ما می ےی 
مسألة: یجوز خرز النعال والخفاف؛ أی خیاطتہا بشعر ا حنزیر للضرورۃ 7۰ 
یستحب لن أراد أن یدخل فی ا مقابر لزیارۃ القبور أن یخلع نعليه ویزور حافا۔ . . 
مسألة: إذا انقطع شسع النعل ء أو تخرق ینبغی للمتنعل ان یسترجع ی9 
مسألة : فی بلدنا لکھنوء استعمال النعال الزیَنة بأعلام الذھب والفضة جس وت 
تتمة : ھل فی ا جحنة والنار أ٘یضا یلبس أھلھما النعال أم لا؟ وا وکا ہی مہ 


ہے 7ج 


غایة للقال فیما یتعلق بالنعال ۹۲ 


ومسه بالأیدی: ووضعه علی الرأُس؛ ونحو ذلك؟ کو گر 


فھرس الملوضوعات 


وصل: مل یجوز تقبیل النعال النبویة لو وجدت أو مثالھا عند فقدھاء 


سس رت رر دو ٔ0 


۸۰ 


ذکر جمھور أئمتنا ا حنفیة أنە لا بأس بتقبیل ید العالم للتبركء والسلطان العادل ٠...‏ ۸۳ 


الأمثال الدائرۃ علی ألسنتہم پلفوئ چو مہ جتہ 
کاد ا تنعل أن یکون راکاَ ,کٹ .1 
ذلك الشیء أقرب من شراك النعل٭ّ رت ا یت 
هو کخصف النعل بالرجل مم مل تاس تہ سو اتل 


من کان أبوہ حذاء جادت نعله ب ہي و رجا چاو 
فائدۃ : الحذاء الڈذی یقطع النعل ویصنعه 0 ڈ‌-پ-ە- ‏ 


فائدة : لقب أبو نصر بشر بن الحارث رئیس الصالحین با حافی 


من رأی نعله تخرق؛ ولم یبق منه شیءء فإن زوجته تموت .. 


لغز: ھل ینتقعض وضوء من مس نعله؟ 0۰905۹ 


۰۸ 


٥۵‏ ٹٹپپٰٰٰٰٰٰ/) 


سے رش ے‫ کرت تد تد جح ڈیہ 


0 ۱ 0۶0یپ 


ددع اع یوےء یج جع دح ہے ٭ 


وع مھ ھ یپ ا*ا“ہم عم ےھ مم 


٣‏ رر شک کٹ " "ٹک ت7 ٤+٤‏ تن 


مہ+ڑھ یی امم ھ ع وعدم ھ 


97٦9‏ و ہے ہے درف 


سس ٹ, ٔ + + + ٥1‏ ۷) 


۸۳ 


۸۸ 


جم 

ر2 و صہ ۔7۔ ص‌۔۔ 
ہر رھ سے ساہ ےم رت ھسود ہر 
الا لی موا بے اللبءِ 


ام لٹا ناڈ مت ینوی ال ي 
ولِدسََنَة ٤٦۱۱ء.‏ وتَوثكَُكکِ ٣۷ھ‏ 
ٰ ماش سای 


تھا سے ہے 4 ک۴ے۔ 
اعنیجحبععەوسدم واج 
سے سکس کے نر 
>۵ ےہ 9ء : ےا 
ھا 8 6 یم 
مەم مھ 


النکاشٹر 


5 1 ص > صہ ۳" ےید چنا 
لیے اب ای 218 رص ےر 
1 ء نثاصٔميے 
5 ۶ 1ى۸ 1 سسے مھے مو 


۲۹ 


جمیع ا حقوق محفوظ لإدارۃ القشرآن 
۶ ۹۰۲۸۹۷۲۳ 1061115 .8۸ھ 
151/1۸ ۲1۲0۹111 ۳۷۸۱ 014 10۸۶۸1۲01 


٭ہ +٤‏ ۲ءء ءا بمصد >اەەظ عنط !ہ ۶۱۲۲ ہ٦‏ 
605 لصة لطا <ہ دھ-صت0٥‏ نرصد صذ 4عءونانتاں 


الطبعة الأولی اوہ صھ ای سا مھت پیک طف 
الصف والطبع والإخراج : و و موا کو وو و او جا و حا کی ا ا بإدارۃ القران کراتشی 
اعتنی بإ|خراجه الفني وتصمیمه علی الکمبیوتر .2 13+ نعیم اشرف نور احمد 
تفاطل ظاعیس مصماصسماصم چم حاف اترف رز 
0 
من منشورات 


إدارۃ القرآن والعلوم الإسلامیة 
۶۲/0 گارڈن ایسٹ کراتشي ٥‏ - باکستان 
الھاتف : ۷۲۱٦٢١۸۸‏ فاکس : ۰۱۹۲۲۱-۷۲۲۳٣۸۸‏ 


.٠ء‏ .۱۸۸ تج1ز4 6 صصو :ات۸ .ک۶ 


ویطلب أیضا من : 
اللکتبة الامدادیة و سجوبیہ چب ہرد لات ال ھک گت الست 
مکتبة الابمان اصع وب جم السائف اللاظاا َء اریت 
مکتبة الرشد 01 ----+ 0ضس کال اکا 
إدارۃ إسلامیات اہو سم جانازگلی لام مہاحت 


۲٥٣ 


07 
2 


حمدًامالك رقاب الأم؛ وصلاة علی رسولە المبعوث با حکم؛ وعلی آله وصحبه 
الھادین بالطریق الأم. 

ما بعد: فیقول المفتقر إلی رحمة ربه القویٰ؛ أبو ا حسنات محمد عبد ا حی 
اللکنوی -تجاوز اللہ عن ذنبه ا لی والخفیء وحفظه عن موجبات الغی- : إنی قد سثلت 
عن مسح الرقبة فی الوضوء: ہل ہو سنة؟ء أو مستحب؟ أو أمر سوء؟ وھل ورد فیه 
حدیث صحیح؛ آو أثر صریحء أم هو من الخترعات فی الدین؟ ولا أصل لە فی الشرع 
المبین ۔ ۱ 

فاجبت بأنە قد اختلفت فیه الأقوالء فمن قائل : إنه سنة ومن قائل : إنە بدعة 
ومن قائل : إنه مستحب؛ ومن قائل : إنه مکروہ موجب لغضب الرب . 

وقد وردت فيه عدة أحادیث قولیة وفعلیة إلا ان أسانیدھا ضعیفةء وبالغ بعض 
المبالغینء فحکموا علیہا بالوضع فی الدینء والحق فی ھذا الباب ما اختارہ أولو الألباب 
من أنه مستحب من فعله أحسنء ومن لم یفعله لا باُس عليهء والأحادیث الواردۃ فی 
وإن کانت ضعیفةء لکنہا تکفی لاثبات الفضیلڈ''ء ثم اأُردت أن أکتب فی مذہ السألة 


(١) 


بسم الله الرحمن الرحیم 
حامدا مالك الرقاب ومتشھدًا أنە لا إله إلا هو وحدہ لا شريك لە مفتّح البواب: ومصلیّا علی 
رسوله وصحبه وآله خیر الأصحاب . 
یقول العبد الراجی عفو ربه القوی أبو ا حسنات محمد عبد ا حی اللکنوی : ھذہ تعلیقات علی 
مواضع متفرقة من رسالتی تحفة الطلبة فی مسح الرقبة ٴ مسماۃ بٴ تحفة الکملة علی حواشی تحفة 
الطلبة ‏ متضمنة لتحقیق ما کتبت فیہاء ومشتملة علی فوائد نفیسة تتعلق ما فیہاء أسأل الله ان یتقبّلھاء 
۲٥٢۱‏ 


تحفة الطلبة فی تحقیق مسح الرقبة ٤‏ 
رسالة مسماۃ بٴ تحفة الطلبة فی تحقیق مسح الرقبة مشتملة علی فصلین: الأول: فی 
کشف حال الأحادیث الواردة فیەء والٹانی : فی إیراد الأقوال الختلفة فیەء وبە یتضح 


احقی ویتم ا مرامء وأرجو من اللہ تعالی حسن الاختتام . 


ویشھر صیتہاء کما تقبل أصلھا وشھرھا. 

فولہ: ‏ لکنہا تکفی لاثبات الفضیلة ‏ قد اشتہر أن ا حدیث الضعیف یکفی فی فضائل الأعمالء 
وله محملان: أحدھما: وھو الذی ذکرہ علی القاریئ فی مواضع من شْرح الشمائل ٴء وأحمد 
الخفاجی فی ٴ نسیم الریاض شرح شفاء عیاش وغیرھماء أنه یکفی لاثبات فضائل الأعمال الثابتة 
بالأحادیث الصحیحقةء وثانیہما : أنە یکفی لاثبات الاستحباب: وإن لم یرد فیه حدیث آخر صحیح . 

وبە صرح ابن الھمام فی کتاب ا جمنائز من "فتح القدیر ٴء وإليه بھیل کلام أحمد بن حجر اللکی 
الھیٹمی فی ٴ شرح أربعین النووی ٠ّ‏ وشمس الدین السخاوی فی القول البدیع فی الصلاة علی 
الحبیب الشفیعّ وللنووی فی ٭کتاب الأذکار ‏ وغیرھم وقد فصّلتٗ الکلام فی هذہ السألة فی 
رسالتی الأجوبة الفاضلة للأسئلة العشرۃ الکاملةٴَ ۔ 
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تحفة الطلبة فی تحقیق مسح الرقبة ٥‏ الأحادیث الواردۃ فیە 


الفصل الأول 


فی إیراد نبذ من الأحادیث الواردة فیه 


ےہ رم و ںہ : ۱ ٤‏ 
فمنہا: ماروی!'' أبو داود۔'' وأحمد من حدیث طلحة بن مصرف عن أبيه عن 


)١(‏ قوله: فمنہاما. . .إلخّ استدل بہذا الحدیث علی إِثبات مسح الرقبة شیخ الإسلام مجد 
الدین عبد السلام بن عبد اللہ ا حرانی جد العلامة أحمد بن عبد الحلیم اللشھور بٴ ابن تیمیةٴ ا حرانی 
ا حنبلی حیث قال فی کتابه | امنتقی فی الأحکام الشرعیة ٴ فی کتاب الطھارۃء باب مسح العنق: عن 
لیث ع طلحة بن مصرف عن آأبیه عن جدہ ‏ ٴأنه رأی رسول ال کل یسح رأسه حتی بلغ القَذّال وما 
یليە من مقدم العنق ٴء رواہ أحمد -۔انتہی کلامہ۔ ۔ 

وفی ”تخریج أحادیث الرافعی ‏ للحافظ ابن حجر العسقلانی قال النووی : ھذا حدیث موضوع 
علی رسول اللہ بَا یعنی حدیث (مسح الرقبة أمان من العُلَّ یوم القیامة4ء وزاد فی موضع آخر: لم 
یصح عن النبی اَل فيه شیء ولیس هو سنةء بل هو بدعةء ولم یذکرہ الشافعی؛ ولا جمھور 
الأصحابء وإغا قاله ابن القاص وطائفة یسیرة . 

وتعثبه ابن الرفعة بأن البغوی من أئمة ا حدیث قد قال : باستحبابەء ولا نأخذ لاستحبابه إلا بخبر 
أو أثر؛ لأن هذا لا مجال للقیاس فيه ۔انتہی- ۔ 

ولعل مستند البغوی فی استحباب مسح القفا ما رواہ أحمد وأبو داود من حدیث طلحة بن 
مصرف عن أبيە عن جدہ: أنه رأی النبی فَل بمسح رأسه حتی بلغ القَدالء وما یليه من مقدم العنق ٴ 
وإسنادہ ضعیف؛ کما تقدم ۔انتہی کلام ا حافظ ابن حجر- . 

قلت : الذی أشار إليه أنه تقدمء هو ما ذکرہ فی الکتاب المذکور قَُیل ذلك أن فی حدیث طلحة 
لیث بن أبی سلیمء وھو ضعیف؛ وقال ابن حبان: کان یقلب الأسانیدء ویرفع ا مراسیل؛ ویأتی عن 
الثقات ما لیس من حدیئہمء ترک ابن القطان وابن معین وابن مھدی وأحمد؛ وقال النووی فی تہذیب 
الأسماءٴ : اتفق العلماء علی ضعفه ۔انتہی- . 

. ولا یخفی علی ا اھر أن ضعف لیث لیس بدرجة توجب ترکه حدیثهء وعدم الاحتجاج بەء بل 
ضعفە یسیرء کما یشھد بە قول الذھبی فی ٴالکاشف ٴ: لیث بن أبی سلیم فیه ضعف یسیر من سوء 
حفظه وکان ذا صلاة وصیام وعلم کثیر -انتہی- . 

وقال المنذری فی ٴکتاب الترغیب والترھیبٴ : فیه خلاف؛ وقد حدث عنه الناسء وقال 
الدارقطنی : کان صاحب سنةء إِنما أنکروا عليه ا جمع بین عطاء وطاوس ومجاھدء ووثقە ابن معین فی 


روایة -انتہی-. 


تحفة الطلبة فی تحقیق مسح الرقبة ٦‏ الأحادیث الواردة فیه 


جدہ قال: آرأیت رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلّم بیسح رأسه مرةٌ واحدۃ حتی 
بلغ القڈال' ووقع فی آسنن أبی داود: هو أول القَفَاء قال أبو داود: قال مسدد: 


حدثت بە یحیی؛ فأنکرہء وسمعت اأحمد یقول: إن ابن عیینة زعموا أنه کان ینکر 
ویقول : أأیش هذا طلحة بن مصرف عن أبيه عن جدہ ۔انتہی-. 

ومنہا: ما روی الطحاوی''' فی شرح معانی الآثار َ حدثنا ابن مرزوق قال: 
حدثنا عبد الصمد بن عبد الوارث: قال : حدثنا أبی وحفص بن غیاث عن لی عن 
طلحة بن مصرف عن أبيه عن جدہ قال: رأیت رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله 
وسلّم مسح مقدم رأسە حتی بلغ القذّال من مقدم عنقہ ٣”‏ 
بقل امسطظر یی ای المصنوعة فی الأحادیث اللوضوعة : روی لە مسلم والأربعة وفیه 
ضعف یسیر من سوء حفظه ومنہم من یحتج بە ۔انتہی- ۔ 

وقال فی موضع آخر منە: روی لە مسلم والأربعةء وووثقه ابن معین وغیرہ ۔انتہی-. 

وفی 'قانون الوضوعات“ محمد طاھر الفتنی : لم یبلغ أمرہ إلی أن یحکم علی حدیثه بالوضع؛ 
وقد روی لە مسلم والآأربعةء وفيه ضعف یسیر من سوء حفظء ووثقه ابن معین ۔انتہی۔ . 

)٢(‏ قوله: ٴأبو داودٴ وھو سلیمان بن الأشعث الأزدی السجستانی صاحب السن ‏ الثقة 
السند الملشھور والفضائل ا حمةء وکانت ولادته علی مافی ‏ تذکرۃ ال حفاظ ٴ للذھبی سنة ائنتین ومائتین 
ووفاته فی شوال سنة خمس وسبعین۔ 

(۳) قولە: أحمد هو أحد الأئمة الأربعة اللشھورینء الإمام أحمد بن محمد بن حنبل أبو 
عبد اللہ الشیبانی ا مروزی البغدادی: مؤلف ا مسند الملعروف؛ ولد سنة آرہع وستین ومائةء ومات سنة 
إحدی وأربعین ومائتین . 

()فتح القاف والڈال العجمة . 

)٢(‏ قوله: الطحاوی" هو مجدد المائة الثالثة أحمد بن محمد بن سلامةء الطحاوی نسبة إلی 
الطحوطة قریة ممصرء رئیس محدثی ال حنفیةء مؤلف ٴشرح معانی الآثاراٴء و مشکل الآثارۃ 
وغیرھماء ا متوفی سنة إحدی وعشرین وثلاث مائة ۔ ۱ 

(۳) قوله: حتی بلغ القذّال من مقدم عنقه ٴ یوافقه ما أخرجه الطحاوی أٰيضًا عن ابن أبی داود 
قال: نا أبو علی نا الولید بن مسلم نا عبد الله بن العلاء عن أبی الأزھر عن معاویة: ٴأآنه أراھم وضوء 
رسول اہ فلما بلغ مسح رأسه وضع کفیه علی مقدم رآسهء ثم مر بہما حتی بلغ القَفَاء ثم ردھماّ 
وآخرج أیضا عن محمد بن عبد الله بن میمون البغدادی نا الولید بن مسلم نا جریر بن عثمان عبد 
الرحمن بن میسرة: أنه سمع المقدام بن معدیکرب یقول : رأیت رسول الل ولا یتوضأء فلما بلغ مسح 

۲٥٤ 


حفْة الطلبة فی تحقیق مسح الرقہة ۷ الأحادیث الواردۃ فیه 


ومنہا: ما ذکرہ ابن السکن فی کتاب ا حروف من حدیث مصرف بن عمرو بن 
اسری بن مصرف بن عمرو بن کعب عن أبیه عن جدہ یبلغ به عمرو بن کعبء قال: 
آرآیت رسول اللہ صلی الله عليه وعلی آله وسلّم توضأً فمسح لیتہ وقفاہٴ۔ 

قال السیوطی''' فی مرقاۃ الصعود شرح سنن أبی داودٴ : قال عبد ا حق : ھذا 
إسناد لا أعرفہ وقال ابن القطان : إسناد ابن السکن مجھول؛ ومصرف وآبوہ عمرو 
وجدہ السری لا یعرفونء ولیس فیه روایة مصرف بن عمرو وإنا طفر فیه من السری إلی 
عمرو بن کعب الذی هو جد طلحة بن مصرف: وسماعه منە لا بعرف؛ بل ولا 

وقال النووی : طلحة بن مصرف أحد الأئمة الأعلام تابعی' احتج بە الستة 
رأسہ وضع کفیه علی مقام رأسەء ثم مر بہما حتی بلغ القَفَاء ٹم ردّھماحتی بلغ الکان الڈی منه بداٴ۔ 

( قوله: قال السیوطی ‏ ہو الحافظ جلال الدین عبد الرحمن بن کمال الدین الشافعی 
الأسیوطی؛ صاحب التصائیف السائرۃ التی تزید علی خمسمائة ولد سنة تسع وأربعین وثمانغائة 
بالقامرۃء وبرع فی ا حدیث وغیرہء ونوفی إحدی وعشرة وتسع ماثةء کذافی 'النور السافر فی أخبار 
القرن العاشر "۔ 

)٢(‏ قوله: "آحد الأئمة الأعلام . ..إلخ قد وصفه جماعة من العلماءء واعتمد عليه طائفة 
من الفضلاء فذکر السمعانی أبو سعد عبد الکریم فی ٴکتاب الأنساب ٴ عند ذکر الیامی بعد ما ذکر أنە 
نسبة إلی یام ّ بطن من ھمدانء وطلحة بن مصرف بن کعب بن عمرو أبو عبد الله الیامی : روی عله 
شعبة وجماعة غیرہ -۔انتہی-, 

وقال ا مبارك بن اللأئیر ا حزری فی جامع الأصول ٴ: هو أبو محمدہ ویقال: ابو عبد اللہ طلحة 
بن مصرف بن کعب بن عمروء ویقال: ابن عمر الیامی الھمدانی الکوفی أحد الأعلام الأثبات من 
التابعین روی عن عبد اللہ بن أبی آوفی وأنس؛ وروی عنه ابنه محمد وأبو إسحاق السبیعی وشعبة 
مات سنة ۱۱۲ ھجریا ۔انتہی- . 

وفی تقریب التہذیب للحافظ ابن حجر: طلحة بن مصرف بن عمرو بن کعب الیامی - 
بالتحتانیة- الکوفی ثقة فاضلء مات ۱۱١‏ آو بعدھا ۔انتہی-. 

وفی الکاشف' للذھبی : طلحة بن مصرف بن عمرو الیامی أحد آئمة الکوفة وثفوہء مات سنة 
۳اض 

وأما أبوہ مصرف فقال فی الکاشف : مصرف بن عمرو الیامی أبو القاسم الکوفی سمع عدة 


بن سلیمان: وعنه مطین -انتہی-. 
3ى 


تحفة الطلبة فی تحقیق مسح الرقبة َ۸ الأحادیث الواردۃ فیه 
حیه الب کی نت مت لے رس سیش وت س تی خغطسشچجچہس 


وفی ٴ التقریب ٴ : مصرف بن عمرو بن کعب؛: أو ابن کعب بن عمرو الیامی؛ روی عنه طلحة 
بن مصرف مجھول من الرابعة ۔انتہی- . 

وأما جدہ فاختلفوا فی اسمهء وفی صحبتهء کما یعلم مما نقلنا فی ھذہ التعلیقةء وما علقت 
عليهء ومختار جماعة أن اسمه کعب بن عمروء وإنه صحابی؛ وإليه مال ابن عبد البر حیث قال فی 
الاستیعاب فی أحوال الأصحاب : کعب بن عمرو الیامی الھمدانی جد طلحة بن مصرف: وبعضهم 
بقول : کعب بن عمرء والأشھر ابن عمرو بن مجدب بن معاویة بن أسد بن ا حارث؛ سکن الکوفةء لە 
صحبةء ومنہم من ینکرھا . 

والأوجہ لانکار من أنکر ذلك من حدیثه ما رواہ طلحة بن مصرف عن أبیە عن جدہ قال: 
ارأیت النہ بتوضاأً فأیدہ علی سالفته ٴء وقد اختلف فيهء وھذا أصح ماقیل فی ذلك -۔انتہی- . 

وفی ‏ أسد الغابة فی أخبار الصحابة ًَ لعلی بن الأئیر ا جزری : کعب بن عمرو الھمدانی الیامی: 
ویام بطن من ھمدانء وقیل : کعب بن عمر والأول أشھرء وھو کعب بن عمرو بن جحدب بن 
معاویة بن سعد بن ا حارث بن ذھل بن ۔ . . بن حاشد بن جشم بن حیوان بن نوف بن ھمدان: وھو جد 
طلحة بن مصرف؛ء سکن الکوفة وله صحبة ۔انتہی-. 

وفی ‏ تخریج أحادیث الرافعی ٴ لابن حجر بعد ذکر تضعیف لیٹ کما نقلناہ سابقاء وللحدیث 
علة أخریء ذکرھا أہو داود: عن أحمد قال : کان ابن عیینة ینکرہء ویقول : أیش ھذہ طلحة بن مصرف 
عن أبيە عن جدہ وکذا حکی عثمان الدارمی عن علی بن المدینی؛ وزاد: سألت عبد الرحمن بن 
مھدی عن اسم جدہ فقال : عمرو بن کعب؛ أو کعب بن عمروء ولیست لە صحبة. 

وقال الدوری عن ابن معین: الحدّثون یقولون: إن جد طلحة رأی النبی ا وأھل بیتہء 
یقولون : لیست لە صحبة؛ وقال ا خلال عن أبی داود: سمعت رجلا من ولد طلحةہ یقول: إن دہ 

وقال ابن أبی حا فی ٴ العلل ٴ : سألت أبی عنه فلم یثبتەء وقال: طلحة ھذاء یقال: إنه رجل 
من الأنصارء ومنہم من یقول: طلحة بن مصرف؛ قال : ولو کان طلحة بن مصرف لم یختلف فیە. 

وقال ابن القطان: علة الخبر عندی ا جھل بحال مصرف بن عمرو والد طلحة؛ وصرح بأنه 
طلحة بن مصرف بن السکن؛ وابن مردویه فی کتاب الأولاد الحدثینٴء ویعقوب بن سفیان فی 
اتاریخه ٴء وابن أبی حیئمة فی تاریخهٴ وخلق -۔انتہی-. 

قلت : یعلم من مجموع ما ذکرنا أن فی سند ال حدیث المذکور فی السح من روایة طلحة عن أبیہ 
عن جدہ اختلافات وعللاء أما الاختلافات : فمنہا: الاختلاف فی أن طلحة الراوی له هو ابن مصرف 
أو غیرہ والأول آصح؛ ومنہا: الاختلاف فی اسم جدہ؛ هو کعب بن عمر و؛ أو کعب بن عمرء أُو 
عمر بن کعب: الأأشھر هو الأول ومنہا: الاختلاف فی کون جدہ صحابیّاء والأصح کونە صحابیا . 
٠‏ وأما العلل : فأولھا: ضعف لیث الراوی عن طلحةء وثانیہا: ضعف مصرف أو جھل: 

۲٥آ‎ 


تحفة الطلبة فی تحقیق مسح الرقبة ۹ الأحادیث الواردة فیه ۱ 
وأبوہ وجدہ لا یعرفان: ومصرف ۔بضم ا میم وفتح الصاد ال مھملة وکسر الراء: وحکی 
فتحھا- ضعیف . 

ونقل ابن أبی حاتم فی ٴ المراسیل " عن أحمد أنه قال : بلغناعن سفیان بن عیینة أنە 
أنکر أن یکون لحد طلحة بن مصرف صحبة؛ وروی ابن الجنید عن ابن معین قال : هذا 
طلحة ما أأدرك جدہ رسول اللہ صلّی اللہ عليه وعلی آله وسلّم . 

وذکر ابن أبی حاتم فی ٴ العللٴ : أنه سأل أباہ عن ھذا ا حدیث فلم یثبتەء وروی 
عثمان الدارمی عن علی بن ال مدنی قال: سألت ابن عیینة عن ھذا ا حدیث فأنکر 
وسألت عبد الرحمن بن مھدی عن نسب جد طلحةء فقال: عمرو بن کعب: أو کعب 
بن عمروء وکانت لە صحبة ۔انتہی کلامہ- . 

وفی تہذیب التہذیب "'': طلحة عن أبیە عن جدہ فی مسح الرأسء وعنه لیثؤ 
بن سلیمء قیل : إنه طلحة بن مصرفء وقیل : غیرہ. وھو الأشبه بالصواب . 

قلت : قال أہو داود: حدثنا محمد بن عیسی ومسدد قالا : حدثنا عبد الوارث عن 
لیث عن طلحة بن مصرف عن أبيه عن جدہ قال: رأیت رسول اللہ صلی الہ عليه وعلی 
آلہ وسلَم بسح رأسه مرۃ واحدةٴ ء تابعه أبو کامل ال خجندی عن عبد الوارث: وکذارواہ 
یعقوب بن سفیان من حدیث حفص بن غیاث عن طلحة . 

وقال أبو نعیم : رواہ معتمر وإسماعیل بن زکریا عن لیث عن طلحة بن مصرف: 
وقال أحمد فی ٴ الزھد : أخبرت عن ابن عیینة أنه قیل لە: إِن لیث بن سلیم یحدث عن 
طلحة بن مصرف عن أبیه عن جدہ فی الوضوء فأنکر أن یکون لم دہ صحبةء وقال أبو 
زرعة : لا أعرف أحذًا سمی والد طلحة إلا أن بعضھم یقول : طلحة بن مصرف: وقال 
أبو ا حسن بن القطان : طلحة هو ابن مصرف؛ء وا یؤیدہ ما أخرجه أبو علی بن السکر'!'' 
رامسم کر حامر ما اس سام ران اقت ات گوھسه اناد تاہتل 
علی من لم یعرفەء وضعف لیث ومصرف یسیرء لا یستحق ال حدیث بە الترك . 

)١(‏ قوله: وفی تہذیب التہذیب ھو للحافظ اأحمد بن حجر العسقلانی ا متوفی سنة اثنتین 
وخمسین وثمانمائةء لا سنة ثمان وخمسینء کمافی ٴ أہجد العلوم لبعض أفاضل عصرنا. 

)٢(‏ قولە: آبو علی. ..إلخٴ قال الذھبی فی تذکرۃ ا حفاظٴ : ابن السکن ا حافظ أبو علی 


وی 


تحفة الطلبة فی تحقیق مسح الرقبة ٌ الإأحادیث الواردة فی 


من طریق مصرف بن عمروء یہلغ بە کعب بن عمرو قال : رأیت . .. ال حدیث ۔انتہی 
کلامہ- . 


ومنہا: ما رواہ أبو نعیم'''فی تاریخ إصبہان ‏ : من حدیث ابن عمر أن النبی 
صلّی الله عليه وعلی آله وسلّم قال : ۱من توضا'' ومسح عنقه وقی الغُل یوم القیامة٤.‏ 


القاسم البغوی وسعید بن عبد العزیز ا حلبی ومحمد بن یوسف الفربری وطبقتہمء وغنی بہذا الفن: 
وجمع وصنف وبعد صیته. ۱ 

روی عنە ابو عبد الله بن مندة وعبد الغنی بن سعید وآخرونء توفی فی الحرم سنة ثلاث 
وخمسین وثلاثمائة ۔انتہی ملخصا۔. 

)١(‏ قوله: "ما رواہ أبو نعیمَ هو أحمد بن عبد اللہ الإاصفھانی صاحب ٴا لحلیةٴ من مشایخ 
ا حدیث الثقات المعمول بحدیئہمء ولد سنة٤٣۳ھجء‏ ومات ۳۰ ھج کذافی أسماء رجال المشکاۃٴٌ 
لصاحب ا مشکاةٴء وسنة ثلاث بعد اُربعمائةء کذافی ٴ إتحاف النبلاء ‏ لبعض أفاضل عصرنا۔ 

(۲) قولە: من توضأً. . .إلخٴ کذا ذکرہ العینی فی ٴالبنایة مسندًا إلی أبی نعیم؛ وذکرہ 
الرافعی من أئمة الشافعیة فی ٴشرح الوجیز بہذا اللفظ من حدیث ابن عمرء ولم یسندہ إلی أحد 
وقال الحافظ ابن حجر فی ٴتخریج أحادیث : قال أبو نعیم فی تاریخ اإصبہان ٴ : نا محمد بن أحمد نا 
عبد الرحمن بن داود ن٥عثمان‏ بن خرزاز نا عمرو بن محمد بن الحسن نا محمد بن عمرو الأنصاری عن 
ابن سیرین عن ابن عمر: ٴأنه کان إذا توضأً مسح عنقهء و یقول: قال رسول اللہ وٹ : من توضاً 
ومسح عنقه لم یغل بالأغلال یوم القیامةهَ . 

والأنصاری ھذا واہ وقرأت جزء رواہ أبو الحسین بن فارس بإسنادہ عن فلیح بن سلیمان عن 
نافع عن ابن عمر أن النبی ول قال: ہمن توضاً ومسح بیدہ علی عنقه وقی العُلّ یوم القیامة٤ء‏ قال 
الرویانی فی البحر : ھذا إن شاء اللہ حدیث صحیحء قلت : بین ابن فارس وفلیح مفازةء فلینظر فیہا 
-انتہی کلامہ۔ . 

ری افرمالاری ظا او هر :رت سے ار انام قل ا7فال از 
فی شرح المھذب : موضوع؛ قلت : أخرجه أبو نعیم فی ٴ تاریخ اإصبہان ‏ من حدیث ابن عمر بلفظ : 
١من‏ توضأً ومسح عنقه لم یغل بالأغلال یوم القیامة٤ء‏ وفيە أبو بکر المعید شیخ أبی نعیمء قال ا حافظ 
العراقی : وھو آفتهء وقد سبق النووی إلی إنکارہ ابن الصلاحء وقال: لا یعرف مرفوعاء وإنما هو قول 
بعض السلف ۔ 

قال العراقی : نعم؛ ورد مسح الرقبة من حدیث وائل بن حجر فی صفة وضوء النبی کل أآخرجە 
البزارء والطبرانی فی الکبیرٴ بسند لا بس به ۔انتہی۔-.۔ 

آ۸‌/۲۰۰۱ 


غحمٰة الطلة فی تحقیق مسح الرقبة ٦‏ الاحادیث الواردہ عیہ 


ومنہا: ما رواہ اتدیلتی'''فی 'مسند الفردوس ۃً من حدیث اہن عمر : (مسح 
الرقبة أمان من الخُل یوم القیامة٤.‏ 

قال ا حافظ زین الدین العراقی''' فی تخریج أحادیث الإحیاءَ : سندہ ضعیف ۔ 
انتہی۔ . 

وفی ‏ الفوائد اللجموعةٴ للشوکانی''': قال النووی : ھذا ا حدیث موضوعء وقد 
تکلم عليه ابن حجر فی التلخیص" ما یفید أنە لیس مموضوع -انتہی- . 

وفی المصنوع فی معرفة الملوضوعٴ لعلی القاری'': روی مرفوعا فی آمسند 
الفردوس من حدیث ابن عمرء لکن سندہ ضعیضف: والضعیف یعمل بە فی فضائل 
الأعمال انفائً“ ولذا قال أئمتنا: إنه مستحب؛ أو سنة -انتہی-. 

)١(‏ قولہ: ‏ الدیلمی" قال فی ”کشف الظنون : فردوس الأخبار ببأثور ا خطاب الملخرج علی 
کتاب الشھاب لأبی شجاع شیرویە بن شھردار بن شیرویه بن قنا خسرو: الدیلمی ا حدانی ذکر فی أنە 
أورد فيه عشرة آلاف حدیثء وذکر القضاعی فی ٴالشْھاب أیضا: عشرة آلاف؛ وذکر فی 
'الفردوس* : رواتہا ورتبہا علی حروف المعجم مجردۃ عن الأآسانیدء ثم جمع ولدہ ا جافظ شھردار: 
المتوفی سنة ثمان وخمسین وخمس مائة أسانید ٭الفردوس ‏ سماہ مسند الفردوس . 

)٢(‏ قولە: ٴالعراقی” ھوٴا حافظ عبد الرحیم بن الحسین العراقی لمصریء مؤلف ٴالألفیة فی 
أصول ا حدیثّ وشرحھاء ا توفی سنة ۸۰٦‏ ھج؛ کما ذکرہ السیوطی والسخاوی وغیرھماء لا سنة 
خمس؛ کمافی ٴ إتحاف النبلاء لبعض أفاضل عصرنا. 

(۳) قوله: ”للشوکانیٴ هو محمد بن علی الشوکانی الصنعانیء ا لتوفی سنة ١٥۱۲ء‏ أوسنة 
٥‏ 

)٤(‏ قوله: آلعلی القاریٴ ھو مجدد الألف ملا علی بن محمد سلطان الھروی ثم اللکی؛ 
مؤلف ٴ المرقاة شرح المشکاةٴ وغیرھاء ا متوفی سنة ١۱۰۱ء‏ کما ذکرہ فی خلاصة الأئر فی القرن 
الحادی عشرٴ وغیرہ؛ لا سنة ست عشرۃ بعد الألف؛ ولا سنة أربع وأربعین بعد الألف؛ کما وقع فی 
الإتحاف" وغیرہ من تصانیف بعض أفاضل قنوج . 

)٥(‏ قولەه: ٭اتفاقًاً قال النووی فی ٴ الأربعین": اتفق العلماء علی جواز العمل ہا حدیث 
الضعیف فی فضائل الأعمال ۔انتہی۔ . 

وقال أحمد بن حجر الکّی فی شرحه ٴالفتح المبین ٴ : لأنه إِن کان صحیحا فی نفس الأمر: فقد 

وأشار الصنف بحکایة الإجماع علی ما ذکرہ إلی الرد علی من نازع فیه بن الفضائل إِنھا تتلقی 

۲٥۹ 


”سو 


تحفة الطلیْة فی تلق مسح الرقیة .۱۴ الأحادیث الواردة فیه 
مسسملس تحص : : . 

ومنہا: مارواہ']بو عبید''' فی کتاب الطھور عن عبد الرحمن بن مھدی عن 
العودی عن القاس بن عبد إلرحمن عنْ موسی بن طلحة آنہ قال: : امن مسح قفا مع 
زأ٘سم وة قی الكُلّيوم القیامةة. 

٠‏ ال آلعیی'' فی 2 شرح الھدایةٴ 0 "ئ0 لکن لە حکم الرفع'''؛ 


منْ الشرع: فاثباتہأالحدیث الضعیف اخراع عبادة ء وشرع من الدین لم یاڈن بە الہ ووجه ردہ أن 
الإجماع لکونہ قطعيتارقیوگلنہ ظنّا قویا تارة خی لا یر ٹل ذلك لو لم یکن لە جواب؛ فکیف؟ 
٭چُوابه واضح؛ وذلك لیس من باب الاختراع فی الشرعء وإنما هو ابتغاء فضیلة ورجاءھا مع 
بے ہا ة عليه ہو خی 
بالحدیث ائضیف ٹاثق:۔ 
الأول :: متفق عليه: وھو أن یکون الضعیفٹ غیر شدید کحدیث ومن انفرد من الکذابین 
والمتہمین ومن فحش غلظ . 
۱ .س ‏ تت کو ری ےہ سا 
ٰٰٰھ0هھ 7 والأرگ نقل الملای الاقاق علبه کک 
وفی "وذج العلوم' ۔للجلالی الدوانی .ا عووسہ ىسساحسققت 
ولم یکن ھذا العمل ما يعتمل ا حرمة أو الکرامق فإنه یجوز العمل بەء ویستحب لأنه مأمون ا خطر 
مرجو النفع ؛ إذ ھو دائر بین الإباحة والاستحباب : فالاحتیاط العمل بە رجاء الٹواب ۔انتہی۔. 
وفی۔ ہفتخ القدیر ٴ لاہن الھمام : الاستحباب یثبت بالحدیث الضعیف غیر الملوضوع -۔انتہی-. 
- قولہ: ٴآبو عبیدٴ ہو إلاسم بن سلام البغدادی اللنوی الفقيهء أحد الأعلام الثقات : 
فا عائلا للسبےت رئاف عازفا بالفقه'والاختلافات: رأسً فی اللغةء إِمامًا فی القراءات . 


قال أُبُو داود : ھؤاثقة مأمون وّال أحمد اج احاتہ رناف بک تار مین تین 
نرجدة طوافی ٣ئ‏ ا وغیںہ. 
غینتابَ مؤلفش رح 7 088+ 27ا ا و ا 6 وشرح 
شرح معللی الاگار ؛ وشرح تحفة اللرك لے بد منح۶ ا سلرگ وشرح صحیح البخاری سی 
او اععدة کت وغڑھا: ولادتہ غصنر سصلةذ٤٦۷‏ فان سن ٥‏ فی و طبقات ا حنفیة 
للکنوی وغیرہ 0٣‏ ٣ھ"‏ حم غدہ ۔ .۔ٴ اگ نمی لغوائد البہیة فی تراجم 
ا حنفیة رو +ابِتعلیقاث؛ السَضة 


ےہچدم ۶ 


حفة الطلبة فی تحقیق مسح الرقبة وودے نر و دالکار ظط او 
لأنہ لا مجال للرأی فی!'/ ۔انتہی سے --- ۱ ۱ 

ومنہا: ما حکاہ ابن الھمام'' من حدیث وائل فی صفة وضوء رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وعلی آله وسلم : لام مسح علی رأسہ ثلائًا وظاہر أذنيه ثلانًا وظاھر رفیھ وأظنہ 
قال۔ - ظاہر حیتہ ٹم غسل قدمہ الیمنی؛ الحدیث رواہ الترمذی'”' : 


(۴) قوله: "لکن لە حکم الرفعَ یعنی و وَنِکان مقوقًا حقیقةً لکٹہ مرقومٴحکِا ٤‏ کیا 
صرح بە ابن الصلاح وابن عبد البر والعرائی والنووی وغیرھم من آئعة الحدیث فی بحٹ قول 
الصحابی؛ وبہ صرح جمع منہم فی قول التابعی ما بطه السیوطی فی رسالتہ: طلوع الٹریا بظھار ما 
کان خفیاٴ وما اشتہر من أن قول الصحاہی لیس بحجة مع کونە مختلفًا فیه مختصٗ بقول الصخابی 
نیما یعقل بالرأی وما للاجتہاد فيه مساغ؛ أما ما لا یعقل بالرأی فقوله حجة فيه؛ لکونە مرفوعً لھماءغ 
وقد فصلت الکلام فی ھذہ المسألة فی رسالتی السعی المشکورٴ ضرا رتا عان دنع ول ا ید 
القبور قبر سید أھل القبور: وألف رسالة مسماۃ بہٴ للذھب ا اثور وغیزھامن رسائلی۔ 

۱ قوله: لا مجال للرأی فیە: ' اعترض عليه بن نفس ملح الرقبة لیس ما لا دخل للرأی‎ )١( 
فیەء فیمکن أن یکون القائل بە أخذہ من أخادیث دالة علی استحباب اطافادت کما رج النسائی‎ 
عن بی ھریرۃ: ٴآنه کان یغسل یدیہ فی الوضوء حتی الرسغ؛ ویقول : : سمعتوزسول افەمقول رزتغ‎ 
۱ حلیة اللؤمن حیث یبلغ الوضوءٴ. و.- کو‎ 

وفی الصحیحین ٴ : عنه مرفوعا: آن بت یدعون مر الین می آثار الوضوء فمن استطاع 
منکم أن یطیل غرّتہ فلیفعل؟: والجواب عنه أن ا حکم بتزتب ثواب مخصوص+ آو عقاب,مخصوص ۔ 
امو سوہ .سر اص جو یسوی ہد رو او 
إلا بسماع . 

ومن هھنا یظھر ا حواب عما قیل : نول اقررث سیف سال الام دنا 
یکون ما ورد فیه أصل شرعیٰ ثابت بالدلیل الشرعیٗ؛ ومسہح وا ا حرط أن أحادیٹ ۱ 
إطالة الضٰة تکفی لکونہا أصلا لە. " 

)٢(‏ قوله: ٴحکاہ ابن الھمام7 کسرفاا سس ساس ترورض 
ا حنفیةء کان محدتًا مفسر حافظا نحویا ماه را فی الفنون کلھاء + ە ثٍح الِہدایة السیمی وچ البیں 
والتحریر فی الأصول: وغیر ذلكء مات سنة إحدی وستین وثماغائة: ۱ 

(۳) قوله: 'رواہ الترمذی ّ ھکذا ذکر فی عم الفتیں. وتبعه لے اندھموی فی شرح _ 
سفر السعادةۃّ لکن لم أجدہ ذ فی النسخ ا لمتداولة من ٴ جامع الترمذی“ اوذکر ایی فی البنایة“ 
وا جمال الزیلعی فی تخریج أحادیث الھدایة اشنمی :با نضب الرایة: : پواین حر الس قلانی فی 


ملخص تخریج الزیلعی ا مسمٰی بہ الدرایة' ھذہ الروایة ستندة إلی الیزار* 
ئ0" ٦گ‏ 


تحفة الطلبة فی تحقیق مسح الرقبة ٤‏ الأحادیث الواردۃ فیه 

ٹم قال ابن الھمام : فیه دلیل علی أن مسح الرقبة أدب . وقال الفیروزآبادی''' فی 
سفر السعادةَ فی صفة وضوء رسول اللہ صلّی اللہ عليه وعلی آله وسلّم : ذو ۔عشج 
گردن حدیثی ثابت نشدہ یعنی لم یثبت فی مسح الرقبة حدیث''' وظاھرہ أنه لم یثبت 


)١(‏ قوله: ”وقال الفیروز آبادیٴ هو مؤلف القاموس فی اللغةء وشرح مشارق الآأنوار: 
وشرح صحیح البخاری وغیرھا مجد الدین محمد بن یعقوب الشیرازی الفیروز آبادی أحد من 
اللجدذدین فی علم اللغة علی رأس القرن الٹامن ؛ ا متوفی سنة ۸۱۷ أو سنة ۸۱۸ ۔ 

)٢(‏ قوله: ٴیعنی لم یثبت. ..إلخَ اعلم أن صاحب القاموس قد اکثر فی خاتمة سفر 
السعادة بالحکم بعدم الثبوت علی کثیر من الأحادیث واغتر بە کثیر من جھلة زمانناء وجمع من کملة 
عصرناء فحکموا علی کثیر من الأحادیث الٹاہتة بکونہا موضوعة أو ضعیفةء أو غیر معتبرۃ ظا منہم 
أن الأخذ بسفر السعادۃ سعادة وغیرہ ضلالةء والذی أوقعھم فی ھذہ الورطة الظلماء الغفلة عن أمرین : 
أحدھما: أن الحکم بعدم الثبوت أو بعدم الصحة فی عرف المحدثین لا یستلزم الضعف: ولا الوضع؛ 
بل یشمل الحسن لذاته وا حسن لغیرہ أ٘یضاء قال علی القاری فی ٴ تذکرۃ الملوضوعات ٴء لا یلزم من عدم 
الثبوت وجود الوضع -انتہی- وقال فی موضع آخر: لا یلزم من عدم صحته ثبوت وضعه -انتہی- . 

وقال محمد طاھر الفتنی فی تذکرة الموضوعات ‏ : قال السیوطی فی 'اللاّلی : قال 
الزرکشی: بین قولنا: لم یصحء وقولنا: موضوع: بون کثیر فإن الموضوع إِثبات الکذب؛ وقولنا: 
لم یصح لا یلزم منە إِثبات العدمء وإنما هو إخبار عن عدم الثبوت؛ وقال أیضًا: لا یلزم منە أن یکون 
موضوعاء فإن الثابت یشمل الصحیح والضعیف دونە ۔انتہی۔ . 

وقال ابن عراق فی ٴتنزیه الشریعة عن الأحادیث الموضوعةٴ فی الفصل الثانی من کتاب 
التوحید : قال الزرکشی فی نکته علی بن الصلاح : بین قولنا: موضوع؛ وبین قولنا: لم یصح بون 
کثیرء فإن الأول إثبات الکذب والاختلاق: والثانی إخبار عن عدم الثبوت؛ ولا یلزم منە إِثبات العدم 
وھذایجیء فی کل حدیث: قال فیه ابن ا جوزی: لا یصح ونحوہ ۔انتہی- . 

وقال الحافظ ابن حجر العسقلانی فی تخر یج أحادیث الأذکار السمٰی بٴ نتائج الأفکار ‏ عند 
البحث عن التسمیة عند الضوء: ثبت عن أحمد بن حنبل أنه قال: لا أعلم فی التسمیة فی الوضوء 
حدیٹا اہتا۔ 

قلت : ما یلزم من نفی العلم ثبوت العدمء وعلی التنزل لا یلزم من نفی الثبوت ثبوت الضعف 
لاحتمال أُن یراد بالثبوت الصحةء فلا ینتفیٰ الحسنء وعلی التنزل لا یلزم من نفی الثبوت عن کل فرد 
نفیه عن اللجموع -۔انتہی- . 

وقال علی القارئ فی تذکرة الملوضوعات ۃ تحت حدیث: ہ من طاف بہذا البیت 


أسبوعا. .. إلخ ‏ مع أن قول السخاوی: لا یصحء لا ینافی الضعف وا لحسن -انتہی۔ . 
٦۲‏ 


تحفة الطلبة فی تحقیق مسح الرقبة 0 الأحادیث الواردۃ فی 


فیە حدیث أصلا لا صحیح ولااضعیف؛ ولیس کذلك . 

وناعتو أرالمررادملإنکل دی قر|لعیلوح ال فدطای ‏ ق نف اف شفاقة : ارت با لا ططوان 
قول أحمد فی حدیث التوسعة علی العیال یوم عاشوراء: لا یصح؛ أن یکون باطلاء فقد یکون غیر 
صحیحء وھو صالح للاحتجاج بە؛ إذ الحسن رتبة بین الصحیح والضعیف -انتہی- . 

وثانیہما : أن من الحدثین من لە إفراط ومبالغة فی الحکم بوضع الأحادیث وبإبطالھا وبضعفھاء 
منہم ابن ا حجوزی وابن تيمیّة ا حنبلی وال جحوزقانی والصغانی وغیرهم . 

قال السخاوی فی "فتح المغیث بشرح ألفیة ا حدیث ‏ : ریا أدرج ابن ا جوزی فی ٴ اللوضوعات ٴ: 
الحسن والصحیح ما ہو فی أحد الصحیحین فضلا عن غیرھماء وھو توسع منکر منشأ عنه غایة الضرر 
من ظن ما لیس بجوضوع موضوعا ما قد یقلدہ فی تحسینًا للنَ بہ -انتہی- . 

وقال أ٘یضبًا: من أفرد بعد ابن ا جوزی کراسة الرضی الصغاتی اللغوی؛ ذکر فیہا الأحادیث من 
الشھابٴ للقضاعی؛ و النجمٴ للأقلیٹی وغیرھما کٴ الأربعین ٴ لابن زرعانء و ٴفضائل العلماء 7 
محمھ بن سرور البلخی؛ والوصیة لعلی بن أبی طالب وخطبة الوداع وآداب النبیء وأحادیث أبی 
الدنیاء ونسطور ونعیم بن سالمء ونسخة سمعان عن نس٠‏ وفیہا الکثیر أأیضًا من الصحیح وا حسن 
والضعیف ما فیه ضعف یسیر -انتہی۔ . 

وقال أیضا: للجوزقانی کتاب الأباطیل آکثر فی من الحکم بالوضع لمجرد مخالفة السنةء قال 
شیخنا: وھو خطا إلا أن تعذر ا جمع -انتہی۔. 

وقال الحافظ ابن حجر العسقلانی فی لسان ا میزانٴ : طالعت رد ابن تیمیّة علی ال حلی 
فوجدته کثیر التحامل فی رد الأحادیث التی یوردھا ابن ال مطھر ا حلی؛ وردہ کثی را من الأحادیث ال جحیاد - 
انتہی ملخصا۔. 

ومثله فی ٴ الدرر الکامنة فی أعیان امائة الثامنة ٴ للحافظ ابن حجرء وقد صرح الشیخ عبد ا حق 
الدھلوی فی شرح سفر السعادة٭ أُن مؤلفه قد قلّد فی خاقتہ ال جحماعة ا مشددۃ المفرطة حیث قال ما 
معربه: اعلم أن الشیخ اللصنف بالغ کٹیرا فی ھذہ ا حاتمةء وقلد بعض ا متوغلینء فحکم علی بعض 
الأحادیث بعدم الصحة وعلی بعضھا بعدم الثبوت؛ وعلی بعضھا بالوضعء والافتراء مع أُن منہا 
أحادیث مرویة فی کتب معتبرۃ مقبولة عند کبراء علماء الدین من الفقھاء وللحدثین ۔انتہی ملخصا۔. 

وحکم أقوال مثل ہذہ الطائفة المشدہة ا لمتساھلة فی باب حکم وضع الأحادیث وبطلانہا 
وضعفھا أن لا یبادر إلی قبولھاء ولا یقطع لصدقھا ما لم یوافقھم غیرھم من نقاد الحدثین وکبار 
المتقدمینء فاحفظ ھذاء فإنه ینفعك فی مواضع کثیرۃ. 

وقد فصّلت الکلام فی ھذا المرام فی رسائلی الثلاثة فی بحث زیارۃ القبر النبوی: الکلام المبرم 
فی نقض القول اللحقق اللحکم؛ والکلام المبرور فی رد القول المنصورء والسعی ا مشکور فی رد اللذمب 
لأثورء الفتہا ردَا علی رسائل من حج ولم یزْر القبر النبوی ٴ ء وأفتی بحرمتہ وعدم إباحتہ . 

۲۲۳ 


تحفة الطلبة فی تحقیق مسح الرقبة ٦‏ الأحادیث الواردۃ فیه 


لحیة ومسح أُذنین ورقبة حدیثی صحیح نشدہ. یعنی لم یثبت فی تخلیل اللحیة ومسح 
الأذنین والرقبة حدیث صحیح. 

وفی ٴ شرح سفر السعادة" للشیخ الدھلوی''' ما تعریبه : مسح الرقبة عند ا حنفیة 
مستحب؛ وعليه اختیار بعض الشافعیة أیضًاء ویروون فی ھذا الباب حدیًا أضنًا من أن 
رسول اللہ صلّی اللہ عليه وعلی آله وسلّم قال: ‏ من مسح علی قفاہ وقی الغُل یوم 
القیامة٤ء‏ رواہ الدیلمی فی مسند الفردوس* عن ابن عمر؛ ولکن سندہ ضعیف؛ وابن 
الھمام أورد لاستحبابه حدیث الترمذی عن وائل : ہم مسح علی رأسه وظار رقبتہ)؛ 
ولم یذکرہ فی الھدایة فی السنن والمستحبات -انتہی کلامه بتعریبہ- . 


(١)فوله:‏ ۔للشیخ الدھلویٴ هو الشیخ عبد ا حق بن سیف الدین بن سعد اللہ الترك البخاری 
ثم الدھلوی: عالم الشریعة وا حقیقة ماہھر العلوم الظاھرۃ والباطنةء ذو التصانیف الشھیرۃ المفیدةۃ کشرح 
الشکاۃ بالعربیة اللسمی ہٴ اللمعاتٴ ء وشرجھا الآخر بالفارسیة السمی دٴ أ٘شعة اللعمات ٴء و شرح 
سفر السعادةٴ بالفارسیةء وھو شرح مفید ینبغی لمن یطالع سفر السعادۃ أُن یطالعه؛ لثلا یزل قدمه بقلة 
علمه و ما ثبت بالسنة فی وظائف السنة بالعربیةّء ومدارج النبوۃء وأخبار الأآخیارء ورسائل تزید 
علی خمسین فی مباحث مفیدة کلھا بالفارسیةء ومرج البحرینء وتکمیل الإیمان وغیر ذلكء کانت 
ولادتە ثمان وخمسین بعد تسعمائةء ومات سنة اثنتین وخمسین بعد الألفء کذا فی ٴمآثر الکرامۃ 
وغیرہء وقد زرتٗ قبرہ المقدس بدھلی حین سافرت إلیہا۔ 

۲٢٢ 


تحفۃ الطلبة فی تحقیق مسح الرقبة ۷ حکم مسح الرقبة 


الفصل الثانی 


7٦ 


ذھب جمھور أصحابنا إلی أنه مستحب منہم صاحب ٴالوقایة”' وعلّله 
شارحھا''' بقولە: لآن النبی صلّی الل عليه وعلی آله وسلم مسح علیہاء و ملتقی 
الأبحر ”''و الغیاثیة' و السراجية ”و الظھیریة“”' و ٴ تنویر الأبصار ”' حیث 
قال: مستحبه مسح الرقبةء زاد فی شرحه علی الصحیحء کما فی الخلاصة٣“‏ لأن 
۔(١)‏ قولہ* 'صاحب الرقایة َو ہمان الفَریعة تسرد ین ضر الفریمة الاب آحمد بن 
جمال الدین عبید الله بن إبراھیم المحبوبی البخاری؛ ولیطلب التفصیل فی ترجمته؛ وترجمة آباءہ من 
مقدمة شرحی الکبیر لٴ شرح الوقایة ٴ السمی ب السعایة فی کشف فی ما شرح الوقایةٴ. 

(۲) قوله: آشارحھا هو صدر الشریعة الأصغر عبید اللہ بن مسعود بن تاج الشریعة اسمه 
عمرء وقیل: محمود بن صدر الشریعة الأکبر وکانت وفاته سنة سبع وأربعین وسبعمائةء وقیل: 
خمس وأربعین۔ 

(۳) قوله: وملتقی الأبحر هو وما بعدہ عطف علی قولە: الوقایةء ومؤلف ملتقی الأبحر” 
إبراھیم بن محمد بن إبراھیم الحلبی الإمام وا خطیب بجامع السلطان محمد خان بقسطنطینیةء وکانت 
وفاته سنة ست وخمسین وتسعمائة کذا فی شرحه مجمع الأنہر لعبد الرحمن بن محمد سلمان 
العروف بٴ شیخ زادہ ٴ الرومی: ا متوفی سنة ثمان وسبعین بعد الألف . 

)٤(‏ قولە: والغیاثیةً ھو من الفتاوی المشھورۃ قد أکثر النقل عنہا صاحب ‏ خزانة الروایات ٭ 
وغیرہ من الفتاوی . ۱ 

)٥(‏ قولە: ٴوالسراجیة مؤلفھا سراج الدین الأوشی علی بن عثمان بن محمد أتمھا کما فی 
نسخة منہا یوم الائنین من محرم سنة تسع وستین وخمس مائةء وھو مؤلف القصیدۃ المعروفة بہ بدء 
الأمالی"۔ 

)٦(‏ قوله: والظھیر:ۃَ مؤلفھا ظھیر الدین أبو بکر محمد بن أحمد القاضی المحتسب ببخاراء 
اللتوفی سنة تسع عشرة وستمائةء وقد أخطاأً علی القاری الکی حیث نسبہا فی ٴ طبقات الحنفیة آ إلی 
ظھیر الدین الکبیر علی بن عبد العزیز ا مرغینانی . 

(۷) قوله: ‏ تنویر الأبصار مؤلفہ شمس الدین محمد بن عبد الله بن أحمد التمرتاشی الغزی؛ 
المتوفی سنة أربع بعد الألفء وله شرحه سماہ ‏ منح الغفار ٴء وھو من تلامذۃ صاحب البحر الرائق*ّ . 

(۸) قولہ: ٴفی ال خلاصةٴ مؤلفھا افتخار الدین طاھر بن أحمد بن عبد الرشید البخاری 
ا متوفی سنة اثنتین وأربعین وخمسمائة۔ 

۰۔٢‎ 


تحفة الطلبة فی تحقیق مسح الرقبة ۸ حکم مسع الرقبة 
النتی صلّی اللہ عليه وعلی آله وسلّم مسح علیہاء و خزانة الفتین”' حیث قال رامزا 
للخلاصة: مسح الرقبةء الأصح أنە أدب وفعله أولی من ترکە و الکنز ' فیه وفی 
'الوافیٴء وعلله فی شرحه ٴ الکافیٴ ببا علله بە شارح ٴالوقایةٴء وکذا علّله الزیلعی'” 
فی آشرح الکنزٴ و تحفة الملوك ”“ وعلّله العینی فی شرحہ بالتعلیل المذکور 
وغیرھم . 

ومن اختار کونە سنة الفقیه أبو جعفر”ء وو اللذکور فی ٴالاختیار ””٭ وإليه بھیل 
کلام صاحب ٴا نیة”''ء واختارہ الشرنبلالی'“ فی ٴنور الإ(یضاح وشرحه . 


() قوله: وخزانة المفتینٴ مؤلفھا مؤلف ٴالشافی شرح الوافی ‏ حسین بن محمد السمعانی: 
تھا سنة أربعین وسبعمائة . 

)٢(‏ قوله: ٴوالکنزٴ مؤلفه حافظ الدین النسفی عبد اللہ بن أحمد أبو البرکات: ا متوفی سنة 
عشر بعد سبعمائةء وقیل : تسعةء ولە الوافی وشرح الکافی؛ وتفسیر ا مداركء والنار فی الأصول 
وشرحه کشف الأسرار وغیرھا. 

(۳) قوله: ‏ 'الزیلعی" هو فخر الدین عثمان بن علی الزیلعیء نسبة إلی زیلع بلدة بساحل بحر 
الحبشةء ا لمتوفی سنة ست وأربعین وأربعمائةء وشرحه للکنز مسمی ہٴ تبیین ا حقائقٴ وھو غیر 
الزیلعی مخرج أحادیث ٴالھدایة َء فإنه تلمیذہ جمال الدین عبد اللہ بن یوسف الزیلعی: ا متوفی سنة 
انتین وستین وسبعمائةء وقد أخطاً بعض أفاضل عصرنا فی کتابه ٴ إتحاف النبلاء ٴ حیث سماہ بیوسف ۔ 

() قوله: _تحفة الملوكٴ مؤلفه زین ن الدین محمد بن أبی بکر بن عبد الحسن الرازی؛ وقیل: 
هو لأبی الکارم شمس الدین محمد بن تاج الدین إبراہیم التوقانی وشرحہ للعینی مسمی ب منحة 
السلوك٭۔ 

)٥١(‏ قولہ: ٴآبو جعفر ہو أآبو جعفر الھندوانیء نسبة إلی ھندوان محلة ببلخ؛ محمد بن عبد 
الله بن محمد بن عمر احد کبار مشایخ ا حنفیةء ا متوفی سنة اثنتین وستین وثلاثمائة ببخارا. 

)٦(‏ قوله: فی الاختیارٴ هو شرح المگتار کلاھما من مؤلفات مجد الدین عبد اللہ بن محمود 
بن مودود الموصلى : ا متوفی ببغداد سنة ثلاث وثمانین وستمائةء وھو من المشایخ ا معتبرین ۔ 

( قولە: صاحب النیة هو سدید الدین الکاشغری؛ وکتابه هذا من الکتب ا لعتبرةۃ 
ا متداولة . 

(۸) قوله: "الشرنبلالیّ بضم الشین المعجمة والراء المھملة وسکون النون وضم الباء 
اللوحدةء ثم لام ألف بعدھا لامء نسبة إلی شرابلولة علی غیر قیاس وھی بلدة بسواد مصرء اسمه 
حسن٠‏ لە تصانیف متداولةء مات فی رمضان سنة تسع وستین بعد الألف . 

۲11٦ 


تحفة الطلبة فی تحقیق مسح الرقبة ۹ حکم مسح الرقبة 

وقال صاحب ٴالبحر”': اختلف فيه؛ فقیل: بدعةء وقیل : سنةء وھو قول أبی 
جعفر وبە أخذ کثیر من العلمای کذافی شرح مسکین ٴء وفی ٴ ال خلاصةٴ : الصحیح 
أنه دب ۔ 

واستدل ابن الھمام فی ٴ فتح القدیر ‏ علی استحبابه بأن النبی صلّی ال عليه وعلی 
آله وسلّم مسح ظاہر رقبته مع مسح الرأس٠‏ فاندفع بە قول من قال : إنه بدعة ۔انتھی- . 

وفی ٴفتاوی قاضی خان''' : أما مسح الرقبة فلیس بأدب ولا سنةء وقال 
بعضھم: هو سنةء وعند اختلاف الأقاویل کان فعله أولی من ترکە ۔انتہی- . 

وفی ”غنیة المستملی”': ذکر فی "الاختیارٴ: أنه سنةء وقیل: مستحب؛ 
واقتصر عليه فی ٴ الکافی ٴء وھو الأصح ۔انتہی- . 

وفی ٴشرح النقایة ٴ لإلیاس زادہ'“'': قیل : الصحیح أنه دب وفعله أولی من 
ترکەء وقیل : هو سنةء وبە أخذ أکثر العلماء ۔انتہی۔ . 

وفی ‏ جامع یی لیس فی روایة عن المتقدمینء فقال بعض ا مشایخ : إنە 
دب وھو الصحیح کما فی ال خلاصةٴ وعند الأکٹرین سنة کما فی الحیطٴ 
ولیس بسنةء ولا أدبء کما فی ٴ فتاوی قاضی خان َ ۔انتہی۔. 

وفی ٴ البنایة شرح الھدایة " للعینی : أما مسح الرقبة فلم یرد فيه روایة من أصحابنا 


)١(‏ قولۃ: ٴصاحب البح رہ هو إبراھیم زین العابدین بن نجیم الملصری مؤلف ٴالأشباہء 
والنظائر َ وشرح الکنز اللسمٰی ہٴ البحر الرائق ٴء ورسائل متفرقةء ا لمتوفی فی رجب سنة سبعین بعد 

٠ ' ١‏ قاضی خانٴ هو حسن بن منصور فخر الدین قاضی خان الأوزجندی الفرغانی؛ 
الترفی س+؛شنیں وتسعین وخمسمائة. 

)٣(‏ قوله: غنیة اللستملیٴ هو شرح منیة الصلی المشھور ب الکبیری ٴء ومخترہ معروف 
بٴ الصغیری ٴ کلاھما لإبراھیم الحلبی: ا لمتوفی سنة ست وخمسین وتسعمائة . 

)٤(‏ قوله: ‏ لاإلیاس زادہَ هو محمود بن إلیاس الرومی آتم شرحه سنة إحدی وخمسین 
وثمانغائة. 

)٥(‏ قوله: ٴوفی جامع الرموزٴ ہو شرح النقایة َ‫ للمولی شمس الدین محمد الخراسانی 
القھستانی الفتی ببخاراء ال متوفی فی حدود سن النتین وستین وتسعمائة وقیل: فی حدود سنھ 
سان رتیتتائاہ 

۲۰۷ 


تحفة الطلبة فی تحقیق مسح الرقبة ٣٢‏ حکم مسح الرقبة 


المتقدمین . 
وقال فی شرح الطحاوی ‏ : کان الفقیه أبو جعفر بسح عنقه اتّباعًا ما روی أن ابن 
عمر کان میسحه. 


وفی ‏ التحفة : اختلف المشایخء فقال أبو بکر الأعمش : إنه سنةء وقال أبو بکر 
الاسکاف : إنە أدب . 

فان قلت''': قال أبو محمد: روی عن رسول اللہ قل: مسح الرقبة أمان من 
القُلٴء ولم یرت أئمة الحدیث بإسنادہء فحصل التردد فی أنە سنةء أو أدب . 

قلت : قال القاضی أبو الطیب: لم ترد فیه سنة ثابتةء وأوردہ الغزالی فی 
الوسیطٴء وتعقبه ابن الصلاح بأن هذا ا حدیث غیر معروف عن رسول اللہ وإنما هو 
مہ قوله: "فان قلت. . . إلخ" قال ا حافظ ابن حجر العسقلانی فی تلخیص ا یر تخریج 
أحادیث الشرح الکبیر لوجیز الإمام الغزالی ‏ : روی أن النبی للا قال : ہمسح الرقبة أمان من الخُل* ھذا 
ا حدیث أوردہ أبو محمد ا جوینی؛ وقال: لم یرت أئمة ا حدیث بإسنادہء فحصل التردّد فی أن هدا 
الفعلء هل هو سنة أو آدب؟ وتعقبه الإمام بجا حاصله أنه لم یجز للأاصحاب تردد فی ا حکم مع 
تضعیف ال لحدیث الذی دل عليه ۔ : 

وقال القاضی أبو الطیب : لم ترد سنة ثاہتة فیەء وقال القاضی: لم ترد فیه سنةء وأوردہ الغزالی 
فی الوسیطٴء وتعقبه ابن الصلاح فقال : ھذاغیر معروف؛ وھو قول بعض السلف . 

وقال النووی فی شرح ا مھذب ‏ : هذا حدیث موضوع علی رسول اللء وزاد فی مرضع آخر 
لم یصح عن النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم فیه شیءء ولیس هو سنةء بل بدعةء ولم یذکرہ 
الشافعی ولا جمھور الأصحاب؛ وانا قاله ابن القاصٗ وطائفة یسیرۃء وتعقبه ابن الرفعة بأن البغوی من 
أئمة ا حدیث قال باستحباہہء ولا مأخذ لاستحبابہ إلا خبر وأثر؛ لأن ھذا لا مجال للقیاس فیه ۔انتہی 
کلاوہ- . ۱ ۱ ٰ" 

ولعل مستند البغوی ما رواہ أحمد وأبو داود من حدیث طلحة بن مصرف عن أبيه عن جدہ: 
آنہ رأی رسول اللہ ا یسح برأسه حتی بلغ القذال وإسنادہ ضعیف؛ وکلام بعض السلف الذی 
ذکرہ ابن الصلاح یحتمل أن یرید بە ما رواہ أبو عبید فی کتاب الطھور عن عبد الرحمن بن مھدی عن 
ابن مھدی عن ا مسعودی عن القاسم بن عبد الر<۔ عن موسی بن طلحة أنه قال: "من مسح قفاہ مع 
رأسه وقی من الغْل یوم القیامة “َء 

قلت: فیحتمل أن یقال: ھذا وإن کان موقوقًّاء فله حکم الرفع؛ لأن هذا لا یقال من قبل 
الرأی: فھو علی ھذا مرسل -انتہی کلام الحافظ- ۔ 

۸| 


تحفة الطلبة فی تحقیق مسح الرقبق_٢٢‏ حکم مسح الرقبة 
قول بعض السلف ۔انتہی-۔. 

وفی شرح المهذب' للنووی: لم یصح عن النبی صلی الل عليه وعلی آله وسلّم 
فیه شیءء ولیس هو سنةء بل بدعةء ولم یذکرہ الشافعیء ولا جمھور الأصحاب؛ وإنا 
قال بە ابن الوقاص وطائفة ۔انتہی۔ . 

قلت : حاصل ا رام فی هذا ا مقام أنہم اختلفوا فی ذلك علی ثلائة أقوال : 

اأحدھا: أنه بدعةء کما ذھب إليه جمھور الشافعیة وا مالکیة وغیرھمء ولیس ھذا 
القول بذاكء فإنه لا معنی لکونه بدعة بعد ثبوته با حدیث : وإن کان ضعیف الاسنادں 
نعم مسح ا حلقوم بدعة بالاتفاق لعدم ثبوت ذلك . 

وثانیہما: أنه سنة کما ذھب إليه اکثر اللشایخ؛ وھو أَيضًا لیس بذلكء فإن السنیة 
منوطة علی ثبوت الاستمرار وإذ لیس فلیس . 

وثالثہا : أنه مستحب کما ذہب [ليه اکٹر أصحابنا ا متأاخرین: وہو المذھب ال منشود 
لثبوته من قول صاحب الشرع أحیانًاء وھو مناط الاستحباب . 

وبە ظھرت سخافة ما فی ٴ دراسات اللبیب فی الأسوۃ ا حسنة با حبیب ؟'' عند ذکر 
السائل التی وقعت مخالفة للأحادیث : ومن ھذا القسم من المعمولات عندی مسح 
الرقبة فی الوضوءء فاإنی لم أجد لە مستندًا مرفوعًا ولا موقوقٌاء ومع ذلك لا أترکە - 
انتھی-. ۔ 
وقد أحسن فی قولە: لم أجد حیث لم یأتِ بالنفی ا حقیقی: وعدم الوجدان لا 
یدل علی عدم الوجودہ فان من وجد شيتًا معه زیادۃ علم بالنسبة إلی من لم یجدہ. 

وکذا ظھر ضعف ما فی قول صاحب 'الھدایةٴ فی 'مختارات النوازلٴ: مسح 
الرقبةء قیل : هو أدب من التضعیف . 
تفی 


لم أطلع فی حدیث علی کیفیة ھذا.السح صریحًا إلا أن الستفاد''' من روایة أبی 


7 فولہ: ےرات القت؟ لفاضل مصدالا ٠‏ ان نے ۱ اللقب ہر الأآمینٴ من 
امستفیدین من شاہ ولی الل اللحدث الدھلوی رحمه ال ۔ 
7 7 ا دا کذا یدل علِه ما أنحرجه ابن أبی شیبة عن طلحة عن أبيە عن جدہ قال : 


تحفة الطلبة فی تحقیق مسح الرقبة ۲ ۱ حکم مسح الرقبة 
داود أنه مع مسح الراأس عند ذھاب الیدین إلی مؤخر الرأس؛ والمذکور فی کنب 
اأصحابنا ک النہایة َ و فتح القدیر و اللیةَ وغیرھا: أنه بيسح الرقبة بعد مسح الرأس 
والأذنین بظھور الأصابع الثلاث لبقاء البلة التی علیہا غیر مستعملةء وزاد بعضھم منہم 
إلیاس زادہ: مماء جدیدء ولا أدری من أین أخذوا هہذہ الکیفیةء ولعلھا مأخوذٰةۃ من 
مشایخھم -۔وال أعلم وعلمه أحکم-. 

ولیکن ھذا آخر الکلام فی ھذا ا مرام وکان ذلك فی جلسة واحدۃ یوم الأربعاء 
تاسع رجب من سنة سبع وثمانین بعد الألف والمائتین من ھجرۃة رسول الثقلین صلّی الله 
عليه وعلی آله وسلّم ما دام دور القمرین . 


رأیت رسول ال پل توضاء فمسح رأسه ھکذاء وأمر حفص بیدیه رأس حتی مسح قفاہّ ذکرہ 
السیوطی فی الدر المنٹور فی تفسیر المائدةء ھذا آخر الکلام فی ھذا المقامء والحمد لل علی التمام 
والصلاة علی رسولە سید الکرام؛ وآله وصحبه العظام . 

"۲۷۰ 


تحفة الطلیة فی تحقیق مسح الرقبة ۲۳ 


فھرس الموضوعات 


قول الفقيه أبيی جعفر بسنیتہ ا سو ھک ےی کت ما 


مستدل ابن الھمام فی فتح القدیر ‏ علی استحبابہ کا 


قول جمھور الشافعیة وا مالکیة وغیرھم ببدعیته ومصھ ات 


جز اد جہ جیہ جا جات جات جا جد جا جا جاہ جثث 


۲۷۱ 
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فھرس الموضوعات 


فصل ا لخطاب فی مسالة ام الکتاب 
نیل الفرقّدین فی مسألة رفع الیدین 

مع حاشیته 'بسط الیدین” 

کشف الستر عن صلاة الوتر 

عقیدة الڑسلام مع حاشیتد 'تَيّة الإسلام" 
مرفاۃ الطارم حدوث العالم 

ضرب ا اتم علی حدوث العالم 
التصریح ما دواتر فی نزول المسیح 
إیناس بإتیان إلیاس عليه السلام 
مشکلات القرآن مع مقدمته "یتیمة البیان' 
(کفار ائلحدین فی ضروریات الدین 
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جمیع ا خقوق محفوظ لإدارۃ القشرآن 
نع طبع ھذا الکتاب أو جزء منە بکل طرق الطبع أوالتصویر 
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الطةالاؤلی ااسیہ کی رکممم ری سی 471١ھ‏ 

الصف والطبع والإخراج: تن بإدارة القرآن کراتشي 
اعتنی بإخراجهە الفنی وتصمیمه علی الکمبیوتر سا نعیم أشرف نور أحمد 
أشرف علی طباعتہ ڈوف فھیم شرف نور 


من منشورات 


اإدارۃ القرآن والعلوم الإسلامیة 
الھاتف : ۶۸ ۷ فاکس : ۰۹۲۲۱-۷۲۲۳٦٣۸۸‏ 
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ویطلب أیضا من : 


۲۷٤ 


باب العمرۃ مکة الکرمة - السعودیة 
السمانیةء ا مدینة المئورۃ - السعودیة 


الھدیة الختاریة ۳ شرح الرسالة العضدیة 
1 00 ج5ی یتر مسسىیبممتهحچیچ ےسیست 


الھدیة ا ختاریة شرح الرسالة العضدیة 


کیف أحمدك وکیف لا أحمدك یا من جلّت قدرتەء وعظمت هیبتهء وظھرت 
صنعته الباھرۃ أرشد‌نا إلی سُل الھدایةء وأسلکنا مسلك الطریقة الظاھرة نشھد أن لا 
إله إلا هو لا شريك لە؛ بعث إلینا نفوسًا ھادیةء وجعل أفضلھم نبینا ذا ا حججج 
الساطعة أفحم اللزاحمین واأسکت الناظرین؛ وکسر ظھر ا لمکابرینء وأعجز الکفار 
بعضد الدینء کیف لا وھو الذی أیّدہ اللہ تعالی بالشمس البازغةء فصّل ألّلھم أفضل 
الصلوات عليه وعلی آله وأصحابه الذین بذلوا جھدھم فی اتباعهء وتأدبوا بآدابہ 
رباب النفوس الطاھرۃ مادار الدوٴارء وطارت الطائرۃ . 

أمَا بعد : فیقول العبد الراجی رحمة ربہ القوی أبو ا حسنات محمد عبد ا حی -۔ 
تجاوز الله عن ذنبہ ا لی والحفی- : إن علم المناظرۃ علم من أوتيه فقد أوتی خیرا کثیراء 
ومن لم یتبصّر فيه لم یجد ظھیر ولا نصیرَاء وکنتٗ قد اشتغلت بقراءة کتبہا حضرۃ من 
هو مطلع شمس ا لمعقول؛ مظھر أقمار المنقول؛ مجمع أنہر الفضبل والکمال؛ ملتقی 
أبحر العز وا جحلال؛ نہر فائق للتحقیق؛ بحر رائق للتدقیقء وارث میراث الأنبیاء 
سالك مسلك الأتقیاءء أبی نسبّاء وأستاذی علماء مولانا ا حافظ محمد عبد ال حلیم 
أیدہ اللہ الکریم؛ وأفاض فیضه العمیمء واطلعت علی دقاءھاء وکانت الرسالة المنسوبة 
إلی زبدة ا لمتقدمین عمدۃ ا متأخرینء مولانا القاضی عضد الملة والدین الأیجی؛ نور اللہ 
مرقدہ ورفعه إلی أعلی علیین؛ فی علم اللناظرة رسالة موجزۃ قد أودع فیہا درر 


. ٤ 


کت ٤‏ شرح الرسالة العضدیة 


الموائد وغرر المرائد حوت مفاصد المناظرة واحاطت بدقائق الملاحنة فعزمت ان 

آشرجھا شرحاء واجعله ھدیة إلی حضرة من هو قمر جوم الوزارةء نور أنوار السفارة 

ری فافش لمات پجر رائق للوحسان مطلع شمس الکمال: منع ا حخسشمة وا لجلال. 
٠‏ ۲ ںحر 7 ت3 “ 

باسط البدسن نالعطیةء سالك المسالك البھیةء وزیر الریاسة النظامیةء النوَاب المستطاب 

معلٰی الالقاب. سجاع الدولة مختار الملكء النواب تراب علی خان سالار جنک بہادر 

اطال الله بقاءہ وآدام علی الطالیین فیضانهء وسمیته بہ 


(الھدیة اختاریة) 


فھا نا أُشرع فی الملقصودہ والل ولی الخیر وا جرد. 

قال الصنف : بسم الله الرحمن الرحیم . أقول: بدا لصف رسالته بالبسملة 
امتثالا بحدیث سید الکونین صلی الہ عليه وعلی آله رب ال مشرقین وھو: 9 کل أمر ذی 
بال لم یبدأ ببسم اللہ فھو أبترۂ واقتداءٗ بکلام رب ا مغربین؛ وعملا مبا شاع بین المؤلفین 
بل كأن'' وقع عليه إجماع اللصنفین . 

إِن قیل : کیف لا یکن الامتثال با حدیث النبوی؛ إذ لاہد من أن یتلفظ أولا بالبای 
نم بالسین وھکذاء والواجب با حدیث تقدیِ بسم اللہ کلە؟ قلت : المراد من تقد بسم الله 
تقد کلە علی المقصودہ فلا یقدح کون بعض حروفەه مقدما علی البعض فی الامتثال 
با حدیث: تم لفظ الباء موضوع حجزثیات الإلصالق: وھو اتصال شیء بشیء مجاز فی 
غیرہ من اللمعانی والوضع فيه عند الصنف وضع عام للموضوع لە ا خاص؛ وھو أن 
یوضع لفظ ا جحزئیات مخصوصۃة بعد حاظھا بأمر کلی عام محیط لھا کأسماء 
الوٴشارات: فإن وضع ہذا ال جحزثیات ا مشار إليه اللحسوس بعد تصورھا بہذا الفھوم 
الکلی؛ ولٌا کان الباء حرفًا دالا علی معنی غیر مستقل یحتاج فی فھم المعنی إلی ضم 
ضمیمة: احتیج هھنا إلی أن یحذف لە متعلق؛ فقیل: هو أبتدئ؛ وقیل : هو بدأت 
وھو قول الکوفیینء والأحسن أن یقدر العامل مؤخراء وإن کان حقه التقدم؛ لیکون 
اسم الله تعالی معَدَمًا علی کل حال؛ وھو أمر مھمٰء ولیکون ردَا علی المشرکین علی 


)١(‏ فی ھذا إشارۃ إلی دفع ما یرد علی من أقر بوقوع الإجماع من آن وقوع الإجماع علی الابتداء 
بالبسملة غیر مسلم . (مند) 


کو 


الس ارت ٥‏ شرح الرسالة العضدیة 


الکمالء فإنہم کانوا یبتدئون کلامھم باسم اللات والعُزٰیء وکانوا یظّون تلك الغرانیق 
العّلی؛ وإِنّ شفاعتہن لتْرتجی . 

فان قیل : أول آیة“'' نزلت علی النبی ول : طاقر اسم رَبِكَ٭ ولیس فی ابتداءھا 
اسم اللہ تعالی؛ فلو کان تقديە أمر مھمَا ما ترك فی کلام اللہ تعالی؟ قلت : لا کانت أول 
آیات نزلت کان المقام مقام تقدیِ الأمر بالقراءةء ولا یضر أھمیة تقدیِ اسم اللہ تعالی 
فإنه وإن کان أھم فی الواقع ؛ لکن وجب تأخیرہ هھنا لوجود مقتضی تقدیِ غیرہ. 

وقد یقال : إنما أخر العامل فی البسملة تقدیرا لیفید الکلام ال حصرہ لأن تقدم 
العلول یفیدہ. ویرد عليه : أنه لو کان تقدیِ المعمول مفیدًا للحصرء لوقوع التقدیِ فی 
قوله تعالی : لاق را اسم رَبك٭ إذ کلام الرب أحق برعایة ما یجب رعایته. وأجیب عنه 
بوجھین : الأول : أن الأمر بالقراءة ھھنا أحق بالتقدم . الثانی : أُن قوله تعالی : ٭إباسُم 
ربك٭ متعلق بإقرأً الٹانی ؛ فالتقدیم موجود. 

وأورد عليه بأنه یلزم حینثذ الفصل بین المؤکّد بالفتح ؛ أعنی إقرأ الأولء والؤکّد - 
بالکسر- أعنی إقرأ الثانی باجنبی ودفع بأنه لا تأکید ھھناء فان معنی أقرأً الأول وجد 
القراءة اللطلقة ومعنی أقرأً الثانی أوجد القراءة المقیدة باسم اللہ تعالی؛ علی أن مثل هذا 
الإیراد یرد علی تقدیر تعلق باسم ربك بلإاثْر 4 الأول أیضّاء فما هو جوایکم''' فھو 
انان 

والاسم أصله عند البصریین سمو حُذف الواو مجرد التخفیف بلا قاعدة؛ 
وحرکة ا حرف الأول أَیضًا کذلك فأدخلت هھمزهُ الوصل فی الأول للافتتاحء وحرك 
ا حرف الأآخیر لاجتماع الساکنین . 

إِن قیل : کیف یحکم بأن حذف الواو بلا قاعدة مع أن الضمة علی الواو ثقیلة 
فلم لا یقال: إن حرکة الواو تُقلت إلی ما قبلھاء فحذفتء فا حذف إِنما هو بحسب 
القاعدۃ؟ قلت : إذا کان الواو أو الیاء فی آخر الکلمةء وکان ما قبله ساکتّاء لا یثقل 
الضمة أو الکسرۃ عليه: کما فی دلو وظبی؛ فادعاء القاعدة باطل؛ کما هو مصرح فی 
)١(‏ اختلف فی أن أول سورۃ نزلت ھل ھی سورۃ الدثر أو سورۃ الفائحة أو سورۃ اقرا وأما کون آیة 

افرأً إلی مالم یعلم أول ما نزل عليه فمتفق عليهء کذا فی الأطول للاسفرائنی رحمہ اللہ . (منهہ) 


( وھو عدم تسلیم کونە أَجِنِیّا؛ لکونه معسولا۔ (منە سلمه) 


١٦٦ا‎ 


الھدیة اللختاریة ٦‏ شرح الرسالة العضدیة 
کے بر ےج ے حس تر ےت تک ہت 


کتب أم العلوم'''. وقیل: حذف آخر السمو کما فی ید ودم؛ فبقی حرفان: أولھما 
متحرك: وثانیہما ساکن فلما حرك الساکن أسکن ا لمتحرك للاعتدال؛ فعلی هذا الاسم 
الأسماء اللحذوفة الأعجاز . 

وعند الکوفیین أصله وِسْم٘ء حذف الواو مجرد التخفیف؛ وعُوض عنہا ھمزة 
الوصلء ھذا هو اللشھور ویرد عليه أنه لم یوجد تعویض الھمزۃ عما حذف فی أوائل 
الأسماء. وقیل : قلبت الواو أَلفّاء کما فی أشاح . وقیل : حذف الواو مجرد التخفیف؛ 
واجتلبت ھمزۃ الوصل للافتتاح؛ وعند البعض هو أمر فی الأصل من سما یسمو 
کا ادع آومن سمی یسمی کا ارم فجعلت ھذہ الصیغة خارجة عن الفعل: 
وأدخلوا علیہا الإاعراب واللام وغیرھما مما هو من خواص الاسم . 

فان قلت : ھل لہذا الخلاف فی أصل الاسم فائدۃ؟ قلت : نعمء لە فائدۃ: وھی 
أن من قال: إنه مشتق من السمو ببعنی الارتفاع والعلو یقول : إِن ال تعالی لم یزل 
موسوم وموصوفًا بالأسماء والصفات قبل وجود ا خلق وبعدہ؛ ولا یزال کذلك بعد 
فناءھمء لا تآأئیر لھم فی أسماءہ وصفاتهء وھو مشرب السالکین علی طریقة أھل السنة 
وا جماعةء ومن ذھب إلی أن أصله وسم؛ بعنی العلامة یقول : إن الله لم یکن فی الأزل 
موسوم وموصوقًّاء فلما خلق الخلق جعلوا لە أسماء وصفات: وھو قول الفرق ا لمعتزلة 
عن مسلك خاتم الرسل الکملة وھذا أشد خطاأً من قولھم بخلق القرآنء وعلی ھذا 
اختلف فی الاسم واللسمی؛ بل هو عینه أو غیرہء والحق أن النزاع لفظی؛ لأنە إن آرید 
من الاسم اللفظ الدال علی الذات فھو غیر اللسمی لا محالةء أما تری إلی أنه قد یتحد 
مع اختلاف الملسمی؛ کما فی الألفاظ الشترکةء وقد یختلف مع اتحاد السمی؛ کما فی 
الألفاظ الترادفةء وإن أرید بالاسم الصفةء أی المعنی القائم با ملوصوف فھوقد یکون غیرً 
للمسمی عنی المنفك کا لحالقء وقد یکون لیس بعین ولیس بغیرء کالصفات القدیة؛ 
وإن آرید بە الذات فھو عین اللسمی؛ فالاختلاف فيه لیس من شأن العقلاء . 

وقد اختلفوا فیه علی أربعة مذاھب : الأول: أن الاسم عین اللسمی وعین 
التسمیة: وھو فی غایة البعد . والٹانی : أنه غیرھماء وھو ا منقول عن ا حھمیة والکرامیة 
)١(‏ المراد به علم الصرف؛ وانما سمی بە لأنه أصل العلومء ألا تری أن جاھليه معذورون عن تحصیل 

العلوم. (منه سلمه) 


۲٢٦ 


الس للَفَازرة ۷ شرح الرسالة العضدیة 


والمعتزلةء وقال العز بن جماعة : ہو ا حق؛ ولعله نظر إلی ظھور الفرق فی الاستعمال 
اللغوی والعرفی . والثالث : أنه عین اللسمی وغیر التسمیةء لقوله تعالی : هإسبح اسم 
رك الأعلی 4 أی نزہ ذاته . والرابع : أنە لا عین ولا غیر . قال الإمام الرازی والآمدی : 
لا یظھر فی ھذہ السألة ما یصلح محلا لنزاع العلماء وقد أوضح حجة الڑإسلام فی 
المقصد الأسنی فی شرح آسماء اللہ الحسنی ” ھذا العنی ۔ 

والمراد بالاسم فی البسملة إما الصفة أعم من أُن تکون وجودیة أو سلبیةء ومن أن 
تکون حقیقیة أو إضافیة وإما اللفظ الدال علی اللسمی؛ ففيه إشارۃ إلی أن اسم اللہ 
وصفته یجب أن یبتدأ الأمر ال خطیر بەء ویعظمء فما ظنّك بالذات اللقدسة؛ ورمز إلی أن 
التبرك لا یختص بذاته تعالیء بل یعم أسماءہ وصفاتهء وأما نفس اللمسمٰی فالإضافة 
بیانیةء وإنما زاذ لفظ الاسم علی ھذا التقدیر إشعارا بأن التبرْك لا یختص بلفظ اللہ بل 
یعم جمیع أسماء وفیه اتباع صریح للحدیث الشریف؛ ودفع وهھم حمل ھذا القول 
علی الیمین؛ لآأن لفظ باللہ لا یستعمل إلا فی الیمین وأما باسم ال فعند القدوری بین 
مع النیةء وعند محمد رحمہ اللہ بین مطلقًاء والمختار أنە لیس بیمین لعدم التعارف؛ کذا 


فی ٴ مجمع الأئہر شرح ملتقی الأبحر ۔ 

ٹم الأصل فی ھمزة الاسم أن تثبت خطأً کغیرھا من ھمزات الوصل؛ وإنغا 
حذفوهھا حین اإضافته إلی اسم ا جحلالة خاصةء نصٗ عليه البغوی فی تفسیرہ لکثرةۃ 
الاستعمال؛ وطولت الباء فی بسم اللہ دلالة عليهء وقیل : طول الألف علی الباء لیکون 
دالا علی سقوط الألف؛ ولم یحذف فی اقرأً باسم ربك لفقدان کثرۃ الاستعمال؛ فلم 
بط ول الباء . 

واللہ عرفوہ بأنه علم للذات الواجب الوجود ا مستجمعة جحمیع صفات الکمال . إِن 
قیل : هذا التعریف غیر مانع لصدقه علی الألفاظ الأخر الملوضوعة للذات فی اللغات 
الأخرء وأیضًا التعریف یتم بأنه علم للذات الواجبة وباقی الکلمات مستدرکة . قلت : 
إِن هذا التعریف لفظی؛ وبیان للموضوع ەء فلا ضیر فإن التعریف اللفظی جوزوہ 
بالأعمء وقد اختلفت الفحول فی ھذا اللفظ باختلافات: الاختلاف الأول: مل هو 
علم للذات أم لا؟ فقیل : إنە وصفٌٗ فی اللأصل؛ غلب استعماله علی اللہ تعالی ولیس 


۲۷ 


لیت الكَارَة ۸ شرح الرسالة العضدیة 


بعَلُم وقیل : إنه اسم لمفھوم واجب الوجود. 

ویرد عليه إنه لو کان کذلك ما أفاد کلمة التوحید توحیدًا بالنظر إلی نفس المعنی: 
لأن الکلی من حیث هو کلی یحتمل الکثرة؛ ولا یرد هذا علی الفرقة الأولی؛ لأنہم 
یقولون بأنه وصف فی الأصل ؛ غلب استعماله عليه تعالی: والوصف وإن کان محتملا 
للکثرء لکن ا غلب استعماله عليه أفادت التوحید . 

وقیل : إنە عَلُمء لأنه لاہد من لفظ یجری عليه صفاتهء ویدل علی ذاتە . 

إن قیل : ذاته لا یعقلھا البشرء فکیف یدل علیہا اللفظ؟ قلت : کونە غیر معقول 
البشر بالکنە لا ینافی دلالة اللفظ عليه . 

إن قیل: لو کان کذلك ما کان لقوله تعالی : 9 وھو اللہ فی السماوآتِ وفی 
الأر٘ض4 معنی فان فی کیف یتعلق حینئذ بفظ اللہ . أجاب : عنه جمال الناظرین''' فی 
حاشیة شرح الحامی للکافیة بأنه وإن کان علماء لکن روعی فيه معنی الوصفیة . 

أقول : ھذا لا یدفع الإیراد عن الذین قالوا بأنه علم لیس مشتق فی الأصل أیضاء 
ولا معنی للوصفیة فيه أصلا ۔ 

الاختلاف الثانی فی أنه علم مشتق أو لا؟ فذھب جماعة إلی أنه علم خاص لا 
اشتقاق لەء کأسماء الأعلام من زید وعمرو وغیر ذلك؛ وہو قول الخلیل وسیبویە وآکٹر 
الأصولیین: وھو الختار نصّٗعليه العینی فی شرح الھدایة ٴ . وقیل : إنه مشتق . 

الاختلاف الثالث : ہل هو علم مرتجل أو غیر مرتجل؟ قال العلامة الشامی فی رد 
الحتار ‏ : إن مختار ا حمھور کالإمام أبی حنیفة رحمہ اللہ والشافعی وا حلیل أنە مرتجل . 

الاختلاف الرابع : أی شیء اشتق منە فقیل : من أله أُلوهة کفتح بعنی عبد 
وقیل : من آله کسمعء بعنی تیر وقیل: من ألھتٗ إلی فلانء ببعنی سکنتُء وقیل: 
من الە إذا خاف من أمر نزل عليهء وقیل : من آلهه غیرہ إذا أجارہء وقیل: من الەه 
الفصیل بأمه إذا حرص بأمه: وقیل : من ولە إذا تحیر . ولا کان الله تعالی معبودا یتحیر 
عقول العباد فی معرفته یسکن قلوب العارفین إليەء وھم یفزعون ویحرصون بە تعالی: 
ویستجیرون منە سمی باللہ . 
)١(‏ الراد منه مولانا جمال بن نصیر رحمہ الله . (منهہ) 


۴۰٠۰ 


الھدیة الختاریة ۹ شرح الرسالة العضدیة 

الاختلاف ال خامس : قیل : أصل اللہ الإلهء حذفت الھمزهُ التوسطة: وعوضت 
عنہا حرف التعریف؛ وأدغمت اللام فی اللام وجوبّاء ویرد عليه أن اللام فی الأصل 
موجودہ فما معنی التعویض؟ ویجاب بأن معنی التعویض أن اللام جعل عوضا لازما 
عن الھمزۃ بعد مالم یکن لازما وقیل : أصلە أله منکراء وقیل : أصله لاہ مصدر لاہ 
یليه لیہا إذا ارتفع . وقیل : إِن الألف واللام فیه أصلیة غیر زائدةء نقل ذلك عن السھیلی 
وابن العربی؛ ویرد علیہما أنه لو کان کذلك فینبغی أن یُوُن لفظ ال جملالةء إذ لیس فيه 
مانع عن التنوین . 

اللاختلاف السادس : قیل : إن هذا اللفظ سریانی نقله أبو زید البلخی. قیل: 
عبری۔ وقیل : عربی؛ ولھذا اللفظ خواص لا توجد فی غیرہ. منہا: أنه یوصف بسائر 
الأسماء دون العکس؛ ومنہا: أنہم أجمعوا فيه بین یا للنداء واللام فقالوا: یا اللہ 
بخلاف غیرہ فإن حرف النداء لا یدخل علی المعرف باللام بغیر فصل . ومنہا أنہم 
خصّصوہ بإدخال تاء القسم عليهء فیقال : تالل: ولا یقال : تا الرحمن . 

ومنہا: أنہم یحذفون حرف النداء فی أولەء ویزیدون میما مشددة فی آخرہ 
فیقولون : اللَهُمٌ ومنہا: أنہم یحذفون ا حرف ال جار ویبقون أثرہ فی آخرہء فیقولون: 
الله لأفعلن کذا. ومنہا: أنہم یحذفون ألف الاسم خطا إذا أضیف إلی اسم ال جحلالة مع 
الباء دون غیرہ . 

أئرحمن لفظ عربی؛ وقیل : معرب رخمان با حاء اللعجمة؛ قاله ثعلب والمبرد. ٹم 
قیل : إِنه علم للذات الواجبة کلفظ اللہ لعدم إطلاقہ علی غیرہ معرفًا کان أو منکرا. 
وقیل : لا بل هو صفة غلب استعماله عليه تعالیء فلا یجوز إطلاقه علی غیرہ عند آکٹر 
العلماء بخلاف الرحیمء فإنه یطلق علی غیرہ تعالی نص عليه الشیخ شھاب الدین 
أحمد بن یوسف بن محمد بن مسعود بن إبراھیم النحوی فی تفسیرہ السمی ب الدرر 
الصون فی علوم الکتاب اللکنون وغیرہ. فما فی مسیر الدائر من أن الرحیم مختص 
بذاتە تعالی فی الاستعمال زلە عن القلم . 

وأورد أنە قد وقع إطلاق الرحمن علی غیرہ تعالی فی قول الشاعر لمسیلمة: آنت 
غیث الوری لا زلت رحماتا. 


۲۸۷۱ 


الھدیة الختاریة ٠‏ شرح الرسالة العضدیة 


وأجیب : عنە إما أولا فبما أوردہ الزمخشری من أن ذلك تعنّت من الشاعر و 
کفرء فلا یعتد بە قال علی القاری: هو غیر مستقیمء وثانیًا فیما أودہ العز بن جماعة 
من أُن اللخصوص بە تعالی ھو المعرف دون ا منکر والنًا: فبان منع إطلاقه علی الغیر 
بالمعنی الشرعی؛ والشاعر أطلقه باعتبار الأاصلء فإنه فی الأصل صیفة ا لمبالغة 
والمشھور أنه صفة مشبہة. 

إن قیل : الصفة المشبہة لا تشتق إلا من اللازمء فکیف یشتق الرحمن من المتعدی؟ 
قلت : قد تشتق من التعدی بجعلە لازما بنقله إلی تُعل ہضم العینء وھذا مطرد فی باب 
المدح مثل رفیع الدرجات؛ وھو غیر منصرف عند من بشترط فی سہببیة الألف والنون 
الزائدتین انتفاء فعلانةء ومنصرف عند من یشترط وجود فعلی . 

إِن قیل : ھل یظھر لھذا ال خلاف فائدۃ؟ والظاہر أنه مستدرك لا یظھر ثمرته لا فی 
النظم ولا فی النثرء أما فی النٹر فلأنہ لا یستعمل ھذا اللفظ إلا منادی مبنیاء أو معرفًا 
باللامء أو مضافاء وأما فی النظم فلآن تنوین غیر اللنصرف جائز فیه للضرورۃ. قلت: 
ثمرته تظھر فی الأحکام الشرعیة وإن لم تظھر فی الأأحکام اللفظیة کما إِذا حلف رجل 
والل لا أتکلم بلفظ غیر منصرف؛ ثم تکلمه بالرحمنء فإن کان غیر منصرف یحنث؛ 
وإلا فلا ۔ 

والرحیم قیل : إنه صفة مشبہة کالعلیم؛ وقیل : إنه صیغة ا مبالغة نقل ذلك عن غیر 
واحد واختلف العلماء فی ان الرحمن والرحیم متحدان معنی؛ أو مختلفانء فقیل : 
إنہما بمعنی واحد. إن قیل : فما السر فی تقدیم الرحمن علی الرحیم فی البسملة حینثذ؟ 
قلت : لا کان زائدا بناء قدم لفظاء وقیل : فرق بینہماء فالرحیم بمعنی ذی الرحمة 
والرحمن معنی کثیر الرحمةء فإن زیادة البناء تدل علی زیادة العنیء کما فی کبار 
وکباں والکثرۃ فيه قد تعتبر باعتبار کمیة أفراد الرحمةء وذلك باعتبار اللرحومین؛ فعلی 
ھذا یقال: رحمن الدنیا والآخرۃء ورحیم الآخرۃء فیعم الأول اللؤمن والکافر والثانی 
یخص با مؤمن: وقد تعتبر باعتبار کیفیة النعم من جلالتہا ودنائتہاء فعلی ھذا یقال: یا 
رحمن الآخرۃء ورحیم الدنیاء لأن نعم الدنیا حقیرةء ونعم الآخرۃ جلیلة . 


۲ 


الھدیة الختاریة ۷٦‏ شرح الرسالة العضدیة 
فائد ة : 


اختلف فی التسمیةء فذھب قراء مکة وأاکٹر فقھاء ا حجاز إلی أنہا آیة من الفاتحة 
لا من سائر السور؛ وإنما کتب فی أوائل السور تبرکاء وذھب جماعة إلی أنہا جزء من 
کل سورۃ إلا سورة التوبةء وھو مذھب الشافعی والٹوری وابن ا مبارك وذھب قراء 
المدینة'' والبصرۃ وفقھاء الکوفة إلی أنہا لیست بآیةء لا من الفاتحة ولا من سائر السور 
إلا ما فی سورۃ الئمل؛ کذا فی معالم التنزیلٴء ولقد شرحنا ا مقامء وحققنا المرام 
بالتحقیق؛ وقد بقی بعد خبایا فی الزوایاء ذکرھا هھنا لیس بحقیق . 

ولا فرغ الصّف رحمہ اللہ عن البسملة توجه إلی ا حمدلةء فقال : لك ا حمد ثلا 
یکون کتابه بترکه أقطعء ولیکون العمل علی الإحماع الفعلی انواقع بین آکثر أرباب 
التصانیف؛ ولیکون کتابه موافقا لکتاب اللہ تعالی؛ ومن لم یصدر کتابه بحمد اللہ تعالی 
فله وجوہ: الأول : أن ا مراد بالابتداء با حمد لل ا أمور بە فی ا حدیث ذکر اللہ مطلقًاء فقد 
ورد فی روایة''' آخری بذکر اللہ؛ فلما ذکروا التسمیة ذکروا التحمیدء وامتثلوا 
ہا حدیئین . 

الثانی : أن حدیث التحمید محمول علی الابتداءء وإن کان لسانیا فیجوز أنہم قد 
حمدوا اللہ تعالی بألسنتہم: وإنغا لم یجعلوہ جزء لکتبہم ھضمًا لنفسھم . 

الثالث : أن حدیث التحمید وإن رواہ جماعة لکكنە لیس علی شرط البخاری؛ 
فلیس بذاكء کذا فی بعض شروح البخاری ۔ 

الرابع : أن حدیث التحمید منسوخ ما روی أنه کتب النبی وَلٍ فی ا حدیبیة : بسم 
الله الرحمن الرحیم؛ هذا ما صالح عليه محمد رسول اللہ. . . إلخء فلو لم یکن منسوخًا 
ما ترک کذا قیل . 

ا خامس : أن حدیث التحمید محمول علی ابتداء الخطب . 


)١(‏ ھذا هو مذھب أصحابنا ا متقدمین والذی صحدح ا متأخرون هو أنھا آیة من القرآن مطلقاء لکن 
لا من الفمائحة ولا من سورۃ من السور ولم یقل فيه أبو حنیفة بشیء ۔ (منه سلمه) 
() فقد روی أبوداود والنسائی فی عمل الیوم واللیلة کل کلام لا یبدا فیه بحمد اللہ فھو أجذم؛ ولفظ 
ابن ماجة: ۷کل أمر ذی بال لا یبد فیه با حمد لل فھو أقطع۲ء وروی الرھاوی فی أربعینه َء 
وحسّه ابن الصلاح بلفظ : ۷کل أمر ذی بال لا یبدأ فیه بذکر الل فھو أقطع٤.‏ (منه) 
۲۰,۰۳ 


الھدیة اللختاریة ۲ شرح الرسالة العضدیة 
7 +++7-صمهمہر ‏ ییے ےج ژےشماا ےےتے ‏ شستے 


السادس : ان فيه متابعة لأول آیة نزلت علی النبی َء إذ لیس فی ابتداءھا 


ا حمد ۔ 
السابع : أن فی ترك ا حمد عجزا متابعة لقول النبی پل : ہلا أحصی ثناء عليك 
أنت کما أثنیت علی نفسك٤٥۔‏ 


الثامن : أن فیه عجزا عن ا حمدء والعجز عن ال حمد أیضا حمدہ فإن حقیقة ا حمد 
عند الصوفیة علی ما فی شرح فصوص ا حکمٴّ وغیرہ إظھار الصفات الکمالیة 
للمحمودء وھو بالفعل أقوی منە بالقول؛ لأن دلالة الفعل عقلیة لا یتصور التخلف 
فیہاء ودلالة القول وضعیة یکن فیہا التخلف:؛ ولذا قال سیدنا أبو بکر رضی اللہ عنە : 
العجز عن درك الإدراك إدراك“ 

فان قلت : کیف یکن الاقتداء بحدیث ا لحمد وحدیث التسمیةء لوقوع التعارض 
بینہما؟ قلت : لا تعارض بینہماء فإن الابتداء فی حدیث التسمیة حقیقی؛ وھو ابتداء 
الشیء بالنسبة إلی جمیع ما سواہ وفی حدیث التحمید محمول علی الإضافی. وھو 
تقدیم الشیء بالنسبة إلی البعض٠‏ أو علی العرفی؛ وھو التقدیم علی القصود. ولو سلّمنا 
ان المراد بہما التقدیم ال متصل بالمقصود فنقول : ا مراد بحمد الله فی حدیث التحمید ذکر الله 
تعالی مطلقاء ولو فی ضمن التسمیة . 

إِن قیل : إِنما یستقیم هذا لو کان لفظ ا حدیث بحمد الله وأما إذا کان با حمد للہ؛ 
کما فی روایة فلا . قلت : لا یکون المراد منە خصوص ہنا اللفظء بل کل ما یژدی 
موذاہء وھو ذکر اللہ ولو فی ضمن التسمیة . 

ولو سلّمنا أن المراد بلفظ ال حدیث هو هو لا ذکر اللہ تعالی مطلقٌاء فنقول : إن الباء 
فی الحدیئین للاستعانةء واستعائة شیء بشیء لا ینافی استعانته بشیء آخر . إن قیل : 
الاستعانة بالشیء تنافی الاستعانة بشیء آخر فی ذلك الآن ضرورۃ. قلت : لا تسلم أن 
الاستعانة بالشیء تکون فی الآن بحسب حتی یلزم التنافیء بل الاستعانة بالشٴشیء تستمر 
إلی تمام الشیء أَنّی ا لنافاۃء وإغا خاطب الصنف الذات ال قَدسَة بکاف ال خطاب 
لوجوہ؛ منہا: الرعاینا'' لبراعة الاستہلال؛ لأن مدار البحث وا لناظرة الملخاطبة بین 
اق ا سنالطارت تق ا مہا فطافاو جع افیلہت) 


۰۲ 


الھدیة الختاریة و۰ شرح الرسالة العضدیة 
الخصمین؛ ومنہا: التبيه علی مضمون الکلام الجید ٭وَنَحن أَقْرَبُ إِلَيه من حَبْل 
الوٴرید٭ ومنہا: الإشارۃ إلی أنه تعالی عالم رد علی ما ذھب إليه طائفة من ا حکماء 
املحدین: تعالی الله عمًا یصفون من أنه تعالی لیس بعالم بشیءےہ لأنه لا یعلم ذاتە 
فکیف یعلم غیرہء أما أنە لا یعلم ذاته فلان العلم إضافة بین العالم والمعلومء فلابد من 
تغایر ا منتسبین: وھو ھنا منتف؛ ولعلمی کیف بیٹبتون ا جھل لە تعالی مع وقوع العجائب 
والغرائب فی عالم الوجودء وھذایدل دلالة واصحة علی علم صانعه . 

أآقول: ولیستفسر''' السائل منہم: ھل نعلمون نفوسکم أم لا؟ فإن قالوا: نعم 
فلیقل لھم : أخطأع: فان العلم إضافة بین ا منتسبین: وھو هھنا منتف . وإن فالوا: لا۔ 
فلیقل لە : فلا تعلمون إِذا شینا من الأشیاء لأن ما لا یعلم ذاته کیف یعلم غیرہ فکیف 
حکموت بأنه تعالی لیس بعالم 

ومنہا: ا لمتابعة ما ورد فی ا حدیث : ا٦الاحسان‏ أن تعبد اللہ کَأنَّك تراە" رواہ 
الترمذی وغیرہ فی حدیث طویلء إذ ا حمد أیضا عبادۃء بل هو آبہی العبادات وآسناھاء 
وأکمل الطاعات وأزکاھاء ومنہا الإبماء إلی أُن مقام ا حامد بعد التسمیة مقام ا حضور 
والملشاھدة. ومنہا: ا حری علی ما ناسب اللمقامء فإنهہ ماوصف الله تعالی فی البسملة بأنه 
مستحق ‏ حمیع صفات الکمال فی ا حال وا مآل؛ ناسب أن یخاطب ذا ا جلال . ومنہا: 
وی ریم سی ہد ھجت 
یحمدہ: ومنہا: الرمز إلی أنه تعالی لذاته یستحق الحمد . 

إن قیل : استحقاقه الحمد لذاته مع عزل النظر عن جمیع الصفات لا یعقل؟ قلت : 
المراد إِن ذاته مستحقة من غیر مدخلیة صفة من الصفات . إن قیل : هذا الأمر یحصل من 
ال حمد ‏ أَیضّا؛ لأنه علم للذات: قلت : هب لکن حصوله با خطاب أظھر؛ ومنہا 
الاتباع خطاب النبی ول ١لا‏ آحصی ثناء عليك أنت کما آثنیت علی نفسك٠.‏ وستا: 
الإعلام إلی جواز إضافة القرب إلی اللہ تعالی شرعًا. ومنہا: الإیذان بأن الحمد وقع 
علی الوجہ الأت . ومنہا: ا ری علی صنعتہ الالتفات ؛ لأنه جعل اللہ تعالی فی البسملة 
غائبًا ۔ 


01 :ھا ل یوجد ا حجھل للغسه فی الواجب أم لا فان قالوا: انعی قل لہ : : ال جھل أیضا 
نسبْة فکیف یوجد بین الشیء ونمٰسه: وإِن قالوا : الأقل لە ارتفاع النقیضین محال . ره سلفّف) 


٣ ك2‎ 


ومنہا ما أقول: إنە إنما خاطبه لیلتفت اللہ تعالی إليه التفانًا تامَا جدیدًا فی وقت 
الحمد فیوجد الاستلذاذ با حمدء وإنما خالف السلف فی جملة ا حمد لأن کل جدید 
لذیذ أو للھضم بأن رسالته من حیث أنہا رسالته لیست کرسائل السلف حتی یصدر 
علی طریقتہم . 

اأقول: أو لِینبّه من ینظرھا من البدو علی أنه کتاب غریب؛ کما أن عنوانه بطرز 
عجیب؛ وإنا قدم الخبر علی ا بتدأً لوجوہ : منہا : ما یستفاد من کلام الشارح التبریزی''' 
رحمه اللہ فی بیان وجه الخطاب؛ ولآن اللائق بحال ا حامد أن یلاحظ المحمود أولا 
حاضرا مشاھداء ٹم یحمدہ واستبان منە وجه تقد قوله لكنه علی الحمد؛ وإن کان ا مقام 
لکونە مقام ا حمد یقتضی تقدیِه -انتہی- . 

ویرد عليه إیرادان : الأول : أنە ماذا آرید بقوله أولا؟ إن أراد قبل الشروع فی ال حمد 
فلا یظھر منەء وجه تقدي ا خبر لن لك أیضًا جزء من ال حمد الذی هو قوله لك الحمدء 
فتقدیه لا یفید اللائق بحال الواصف؛ وإن أراد قبل الفراغ من ا حمدہ فلا یظھر أیضتًاء 
لأنه لو أخرہ یحصل ما هو اللائق أَیضاء کما لا یخفی . 

الثانی : أن قولە : وإن کان ا مقام ١8۰۰ھ‏ لیس بصحیح:ء إذ کون ا مقام الحمدء لا 
یقتضی تقدمِ لفظ الحمد علی لفظ لك: وإغا یلزم هذا لو کان ا حمد مجرد لفظ ال حمد 
ولیس کذلكء إذ ا حمد مجموع قوله لك ا حمد: وأجاب عن الإیراد الأول للحشی 
الأردبیلی رحمە الل"'' بأنه بِکن أن یقال : مفھوم الحمد لکونە صادقًا علی قوله لك ا حمد 
منزلة الجموع: فالتقدمِ عليه کالتقدم علی الجموع؛ والتأخیر عنه کالتأخیر عن 
الجموع ۔انتہی-. 

أقول : صدق مفھوم ال حمد علی قولە: لك ا حمد إنما یستلزم کون لك ا حمد 
حمدا ولایثبت منە کون لفظ ا لحمد فقط حمداء وإتھا یثبت یثبت لو صدق مفھوم ال حمد علی 
لفظ الحمد ولیس کذلك؟ 

وأجیب عن الإیراد الثانی بأن ا حمد وإن کان مجموع قوله: لك ا حمدء لکن 


7 س0" ۔ (منه) 
)١(‏ اطراد بە أبو الفتح ا لسعیدی الأردبیلی محشی شرح ا حنفی . (منہ) 


ہ۲ 


الھدیة الختاریة ١‏ شرح الرسالة العضدیة 
للفظ ا حمد کثرة مدخل بالنسبة إلی الجموع؛ وإن کان ال حمد ولك جزئین للحمد 
فناسب تقدم لفظ ا حمد علی ‏ لك بہذا السبب . 

ومنہا: ان الخبر مشتمل علی الخطاب الدال علی الذات الواجبة والمبدأ دال علی 
وصفه؛ والذات مقدمة علی الصفات: فقدم ما هو مشتمل علیہاء ومنہا: التعظیم لذات 
الباری تعالی؛ ومنہا: التشویق إلی المسند إليەء ومنہا : التأکید للاختصاص الستفاد من 
لام لك فإن تقدیِ ال بر یفید القصرء وذلك لأن المفید الأول لە اللام ا حارۃ فی قوله: 
لك والٹانی : تقدیم ا بر علی المبتدأء فتقدیم ا بر تأکید للاختصاص ا حاصل من اللام 
ا لحارۃ. 

إِن قیل : تقد ال بر یفید قصر ا مبتدأً أعنی الحمد علی ا بر أعنی لك٠‏ واللام 
یفید اختصاص البتدا بمجرورھاء وھو کاف ا خطاب؛ فاختلف المضمونان: فکہف 


ال حکم بالتأکید؟ 
قلت: إٰذا ثبت قصر ا مسند إليه علی ا بر بتقدی ا حبر ثبت قصرہ للمجرور أأیضّاء 
فبہذا الاعتبار یکون تأکِدً۔ 


إِن قیل : المؤکد اسم المفعول لابد أن یکون قبل ال مؤکد اسم الفاعل؛ وھھنا إفادۃ 
اللام الاختصاص: وافادة تقدی الحبر فی مرتبةء فکیف یکون أحدھما تأكيدًا للآخر؟ 

قلت : تلفظ اللام ا جارۃ مقدم علی تلفظ مجموع لك البتةء فإفادة الأول أقدم من 
إفادة الثانی للاختصاص : فصح کون الثانی تأکیدا للأول ۔ 

إِن قیل : التأکید علی قسمین : أحدھما: لفظی؛ وھو بتکریر اللؤکد: وثانیہما: 
معنوی؛ وھو یکون بالألفاظ المعدودة وفی ھذا المقام کلاھما منتفیان؟ قلت : ا مراد من 
التاکید ھھنا المعنی اللغوی فانقطع الإیرادء ومنہا أن ا حمد کأنه نسبة بین للحمود 
والحامد؛ فلابد أن یقدم الدال علی الحمود الذی هو کاف ا خطاب . ثم اللام فی قولە: 
لك إما للملك؛ نحو ا ال لزیدء أو للاستحقاق أو للاختصاص: وفی قولە : ا حمد إما 
للجنس أو للاستغراق أو للعھدء وتحقیق الرام : أن لام الللك لام یفید مملوکیة ما قبلھا ما 
بعدھاء ولام الاستحقاق لام یفید ان ما بعدھا مستحق ما قبلھاء ولام الاختصاص لام 
یفید اختصاص ما قبلھا با بعدھاء ولام ا جنس لام یدل علی جنس مدخولھاء ولام 


۲۷ 


الھدیة للختاریة ٦‏ شرح الرسالة العضدیة 
الاستغراق لام یدل علی جمیع أفراد مدخولھاء ولام العھد لام یدل علی بعض أفرادہ 
اي 

إذا عرفت ھذا فاعلم أُن لام الللك مع لام ال جنس لا یفید ا حصرء فلیس معنی 
قوله : ا ال لزید أن ا مال منحصر ملکیته فی زید إذ ا جنس یوجد بوجود فرد أیضاء 
فکان العنی ملوکية جنسه لزید۔ وھو لا ینافی عدم ملوکیة جنسە فی ضمن فرد آخر؛ 
ومع لام الاستغراق یفید ا خصرء ویکون المعنی حینثذ جمیع آفراد ا مال مملوك لزید وھو 
لا ینافي ملوکیة بعض الاموال لغیرہ ینافی ھذا العنی؛ ومع لام العھد أیضا لا یفیدہ؛ إذ 
یکون اللعنی حینثذ بعضُ أفراد ا ال المعینة ملوك لزید وھو لا ینافی و هو لا ینافی مملوکیة 
بعض الأفراد الآخر لغیرہء وإن لام الاستحقاق مع لام ال جنس؛ ولام العھد لا یغید 
الحصر أیضًا؛ إذ استحقاق شخص ‏ جنس شیءء أو بعض آفرادہ امعینة لا ینافی استحقاق 
شخص آخر للأفراد الآأخرء أو ‏ جنسه فی ضمن الأفراد الآخر ومع لام الا ستغراق لا 
یفیدہ أيضًاء إذ استحقاقك ممیع أفراد شیء لا ینافی استحقاقنا حمیع آفرادہ؛ کما لا 

وإن لام الاحتصاص مع لام ا جنس والاستغراق مفید للحصرہ آما بلام 
الاستغراق فظام وأما بلام ا جنس فلان اختصاص جنس شیء لشخص منافِ لوجوہ 
فی غیرہ؛ إذ اختصاص شی بشیء أن لا یوجد إلا بەء فوجودہ فی آخرینافیە: ومع لام 
العھد لا إذا اختصاص بعض أفراد الشیء بشخص لا ینافی وجود بعض الآفراد فی 
الآخرء وبعد ذلك نقول : ل در للصنف حیث لفظه بجملڈ ا حمد بحیث تفید ا حصر؛ 
أما إذا کان لام قوله : لك للملك مع کون لام ا حمد للاستغراق؛ أو کان للاختصاص مع 
کون لام المبتدأ للجنس ؛ أو الاستغراق فظاھرء کما شرحناہ. 

وأما فی الصور الباقیة فاجتماع اللامین وإن لم یکن مفیدًا للحصر؛ لکن تقدم 
ال خبر علی المبتدأً مفید لە علی ما قال فی ٴ تلخیص الفتاح ٭ فی بیان ا٘حوال المسند : وأما 
تقدیِه فتخصیصۂہ بالمسند إليەء وفسرہ الحقق سعد ا ملة والدین التفتازانی بقوله: أی 
لع اتل الیتعطز امن کاو >> 

فان فلت : کیف یصح هھنا القصر لعدم صحة ا حصر: فان الحمد للعباد أیضا 


۸ہ 


الھدیة الختاریة ۷ شرح الرسالة العضدیة 
ثابت ملکە واستحقاقه؟ قلت : وجود حمد أيٗ حمد کان للعبد إِنھا هو بإعطاء الله تعالی 
للمحمود صفة من الصفات ال حمیدۃ الدینیة أو الدنیویةء فحمد العبد فی الواقع هو حمد 
الله تعالی؛ فبہذا الاعتبار رجع حمد العباد إليه تعالیء وھذا ا حضر یستقیم علی مذھب 
المعتزلة القائلین بأن خالق أفعال العباد العبادء وأیضًا لن ا خلق وإن کان من العباد 
عندھمء لکنہم یقولون بأن التمکین علی ھذا ا خلق لیس إِلا من الله تعالی؛ فرجع حمددہ 
البشر إليه تعالی بہذا الاعتبار وصح ا حصر . 

أقول : فما قال بعضی'' التقدمین فی شرحه للفرائض ٴالسراجیةٴ: الألف واللام 
للجنس عند أھل السنة خلافًا للمعتزلةء فإنہا للعھد عندھم: وھو مبنی علی مسألة 
خلق الأفعال ۔انتہی- سخیف جدّاء لأن کون اللام للجنس بل للاستغراق أیضا لا 
ینافی مشربہم فی خلق الأفعال: قال العلامة العینی فی "شرح الھدایة : الاصح أن ھذہ 
مسألة ابتدائیة مبنیة علی ا خلاف فی معنی اللام لا بنائیْة علی ال خلق فی الأفعال -انتہی . 

واختلفوا فی أولویة لام ا جنس أو الاستغراق من بین أقسام لام التعریف؛ فقیل : 
الاستغراقی أولیء لإفادتہ ثبوت جمیع أفراد مدخولھاء وقیل : ا جنسی أولی؛ کما قال 
ابن عابدین الشامی فی 'رد الحتارٴء اختار فی ”الکشاف ‏ ال جنس؛ لن الصیغة 
بجوھرھا تدل علی اختصاص جنس الحامد لە تعالی؛ ویلزم منە اختصاص کل فردہ إِذ 
لو خرج منہ فرد ‏ حرج ال جنس تبمّا لە لتحققه فی کل فردہ فیکون جمیع الآفراد ثابنًا لەه 
تعالی بطریق برھانی؛ وھو أقوی من إثباته ابتداءہ فلا حاجة إلی أن یلاحظ الشمول 
00+ 

وقال التفتازانی فی الطول٭ بعد تحریر ما یدل علی أُنْ صاحب الکشافٴ 
لن ايف قائل باعساضن جیم العامتالہتناتیء ولا بی ران مااقعب من 
أن الام فی الحمد لتعریف ال جنس دون الاستغراق کما توهمه کثیر من الناس؛ مبنیا علی 
أن أفعال العباد عندھم لیست مخلوقة للہ تعالیء فلا یکون جمیع الملحامد راجعة إليەء بل 
علی ان ا حمد من المصادر السادّة مسد الفعلء وأصله النصب؛ والعدول إلی الرفع 
للدلالة علی الدوام والثباتء والفعل إِنما یدل علی ا حقیقة دون الاستغراق؛ فکذا ما 


)١(‏ المرادبە مولانا محمد بن أبی بکر البخاری . (منه) 
۸۹ 


الَيَذَية الْحِتَارَة ۸ شرح الرسالة العضدیة 
ینوب منابه . 

وفیه نظرء لن النائب مناب الفعل إِنھا هو المصدر النکرۃ؛ مثل سلام علیکم 
وحینثذ لا مائع من أن یدخل فيە اللام ویقصد بە الاستغراق؛ فالأولی أن کونە للجنس 
مبنی علی أنە المبتادر إلی الفھم الشائع فی الاستعمال؛ لا سیما فی المصادر عند خفاء 
قرائن الاستغراق؛ أو علی أُن اللام لا یفید سوی التعریف؛ والاسم لا یدل إلا علی 
مسماہ؛ فإذن لا یکون ثمه استغراق ۔انتہی-. 

أقول : ومن هھنا یظھر لك ان جمیع ا لمعتزلة لیسوا بقائلین للعھد بل بعضھم 
کالزمخشری اختاروا ا جنس؛ واختلف فی تفسیر ا حمد اللغوی؛ فقیل: إن الحمد 
واللدح مترادفانء وقیل : الداح أعم من ا حمدء وھو الملشھورہ فلنا أن نشرح کل مشرب 
ثم تُحق الحقء وَنُبطل الباطلء ولو کرہ العاندونء فاستمع . 

إن ا جمھور القائلین بأعمیة اللدح عن ا حمد عرفوا اللدح بأنه وصف باللسان فقط 
با حمیل الاختیاری للممدوح؛ کعلم زیدا ولا کشجاعة زید نعمة کان من الملمدوح إلی 
المادح أو لاء کحسنەء وا حمد بأنه وصف باللسان با حمیل الاختیاری نعمة کان أو غیرھا 
علی جھة التعظیم الظاهھری والباطنی ؛ فقید اللسان فی التعریفین یخرج الشکر اللغوی 
والعرفی من تعریفی ا حمد والاح علی ما ستقف علی تعریفھما. 

وقید علی جھة التعظیم ... اھ یخرج الاستہزاءء لُأنه وإن کان علی جهة 
التعظیم الظاھری؛ لکنە لیس علی جھة التعظیم الباطنیء ومن هھنا یظھر أن معنی علی 
جھة التعظیم علی قصد التعظیم الظاھری والباطنی بأن یکون ا لحامد قاصدًا لھماء أو 
علی وج التعظیم الظاھری والباطنی ببعنی أن یکون التعظیم الظاھری والباطنی علتین 
للحمد؛ وکلا الأمرین معدومان فی السخریةء فکان القول علی جھة التعظیم الظاھری 
والباطنی مخرجا لھاء لأنا فسر بە الفاصل الیزدی''' بقوله : أی علی طرزہ وطریقتهء لأن 
الاستہزاء أیضنًا یکون علی طرز التعظیم کالظاھری والباطنی؛ وقال شریف المحققین''' 
فی بعض تصانیفه: لا حاجة إلی هذا القید احترازا عن الاستہزاءء لأنه لیس بثناء 


)١(‏ أی اللا عبد اللہ الیزدی؛ قال فی حواشیه علی ٴ شرح التہذیب ا جلالی ٴ٠‏ (منه) 
)٢(‏ الراد منە مولانا سید الشریف ا جحرجانی. قاله فی شرح إیسا غوجی ٴ. (منہ) 


۰۲۰٠۰ 


الھدیة اللختاریة ۹ شرح الرسالة العضدیة 


حقیقة؛ إذ الثناء إنما هو بقصد ال معنی لا بججرد التلفظ ۔ 

أقول : فیه أن الدلالة الالتزامیة مھجورۃ فی التعریفات: فیحتاج إلی هذا القید 
قطعًاء ولا یخرج بە محامد الشعراء المبالغین فی الحمد فإنه یتحقق التعظیم الظاھری 
والباطنی؛ وإن لم یتحقق اعتقادھم مضامین الأأشعارء وآفاد جد جدی وأستاذ أستاذی 
نوٴر اللہ مضجعە'''ما حاصلە: أنە یرد عليه أنه صرح السید الشریف فی حواشی ‏ شرح 
الطالع ‏ بأنه إذا عری الحمد عن الاعتقاد کان استہزاء فمحامد الشعراء الغیر المطابقة 
لاعتقادھم لیست بمحامد. والجواب عنە: أن مراد الصرح أنە إذا عری ا حمد عن اعتقاد 
کونە محموذا کان سخریة؛ وھذا لیس ناف للمقام. 

وأورد علی تعریف ا حمد الملذکور بوجوہ: منہا ما أوردہ الحقق القراباغی رحمه 
الله وهو أنە لزم من التعریف المذکور أن ا حمد قول خاص؛ لأنە وصف باللسان: 
فیلزم أن یصدق المقول علی الحمودہ لأن صدق ال بدا علی ا لبدأ یستلزم صدق ال مشتق 
علی المشتقء ألا تری أنا حجلوس یصدق علی القعود فیصدق ا حالس علی القاعد 
واللازم باطلء لن المقول إنما هو اللفظ ؛ والملحمود إمنما هو الذات . 

وأجیب عنە بوجوہ: الأول : ما أوردہ السید الھروی رحمہ الل''' بأنه ما ذا أرید من 
قول ا مورد الحمد قول خاص: إن أرید الاتحاد بحسب المفھوم فھو بین الفسادء وإن أرید 
الاتحاد بحسب المصداق فمسلمء لکن قوله: صدق البدء علی المبدء یستلزم صدق 
الشتق علی ا مشتق إن کان کلیة فممء وإنما یکون کذلك إذا کان بین المبدئین ترادف 
بحسب الفھومء کما فی ا لمثالء وإن کان جزئیة فلا یضرنا۔ 

الٹانی : ما أفادہ جد جد جدی وأستاذ أستاذی کمال اللدققین نور اللہ مرقدہ“' أن 
ال حمد فی العرف یطلق علی معنیینء التکلم ونفس ال جحملة الثنائیةء وکذا القول یطلق 
)١(‏ الراد منە مولانا محمد ظھور ات آفادہ فی حواشيه ا لتعلقة ب ال حواشی الزامدیة ٭ ا لمتعلقة 

ہہ شرح التہذیب الجلالی ٴ . (منه) 

)٢(‏ امرادبە مولانا یوسف کوسج؛ أوردہ فی حاشیته علی شرح التہذیب ال جلالی . (منہ) 
)٣(‏ امراد بە مولانا السید الزاعد الھروی الکابلی محشی شرح التہذیب ال جلالی . (منہ) 
)٤(‏ المراد به مولانا کمال الملة والدین رحمه اللء أجاب بە فی حاشیته ا لتعلقة بٴ ا حواشی الزامدیةَ 

المتعلقة بٴ شرح التہذیب ا جلالی ٴ۔ (منه): 


کو 


الھدیة للختاریة ۱ ٢‏ شرح الرسالة العضدیة 
علی معنیینء التکلم والألفاظ؛ فإن أرید با حمد والقول المعنیان الأولان: فلا استحالة 
فی صدق الحمود علی ا لقول؛ إذ الحمود حینئذ عبارة عما یتعلق بە التکلم بالحملة 
الثنائیةء وا مقول عما یتعلق بە التکلم: وإن ھما إلا الألفاظ ء وکذا إذا أرید بہما المعنیان 
الأخیران: لأن الحمود حیثذ عبارة عما یتعلق ا حملة الثنائیةء والمفعول عما یتعلق بە 
الألفاظ ما ھما إلا ذات الملحمود . 

وا حاصل : أن الإیراد إنھا نشأً من أخذ اللحمود با معنی الثانیء والقول بالمعنی 
الأولء فھو مغالطة بحسب اشتراك الاسم . 

الثالث : أن معنی الحمد قول خاص قول با حمیل؛ فمشتقة اللقول عليه ا جمیل 
وھو صادق علی الملحمود لا القول المطلق ؛ حتی یرد عليه ما آوردء فما لزم لیس بمحال: 
وما هو محال لیس بلازم . 

الرابع : أنه سلمنا أن مشتقه المقول ا ملطلق؛ لکن معنی صدق البدء علی البدء 
یستلزم صدق ا لمشتق علی ا لمشتق؛ إن تصادق البدئین یستلزم تصادق المشتقین علی نہج 
واحدء والحمود یصدق علی الذات یبعنی أنه یقال لە: الحمد: فکذلك یصدق عليه 
القول ببعنی أنه یقال لە القول: فقول ا مورد واللازم باطل باطل وله جوابات أخری لا 
نذکرھا مخافة التطویل . 

ومنہا: أنه یخرج من التعریف المذکور حمد الواجب لذاته وللمتقینء لأن 
الواجب منزہ عن اللسان: فلا یکون التعریف جامعًاء ویجاب عنەه بوجوہ: الأول إن 
إطلاق الحمد علی وصف ال تعالی مجاز عن إظھار الصفات الکاملةء الٹانی : أن 
التعریف مد العباد. الثالث : أن التعریف لفظی؛ وھو جائز باللأ خص؛ کما أنه جائز 

أقول : وقد نصٗ علی جواز التعریف اللفظی بالأخص والأعم کلیہما السید 
الشریف فی بعض تصانیفهء فما قال السید الھروی''' فی منہیات حاشیة ا لمتعلقة بشرح 
اللواقف جوزوا التعریف اللفظی بالأعم ولم یجوزوہ بالأآخص؛ فلعل وجھه أن 
الأخص فرد للأعم وھو شامل لە دون العکس -انتہی- لا صحة لە؛ کما لا یخفی . 


)١(‏ امراد به مولانا السید الزاہد الھروی رحمہ اللہ . (منه) 


۲۹۲ 


الھدیة الختاریة ۲۲ شرح الرسالة العضدیة 

الرابع : أن ذکر اللسان کنایة عن کونە من جنس الکلام ۔ 

الخامس : أن التخصیص باللسان إضافی بالنسبة إلی ا جحنان والأرکان: فلا یقع فیه 
براءته تعالی عنه ۔ ا . 

السادس: أن المراد من اللسان بأنه یحمد ا حامدء سواء کان لسانًا عرفیا آو غیر 
ذلك ۔ 

أقول: لا یخلو شیء من ھذہ ا جحوابات من التکلف؛ لکن ال جحواب الرابع أقرب 
إلی الصواب . والسادس أحری؛ وما سواہ أخزی: فعليك بالتأمل الصادق؛ ومنہا: أنە 
بقید الاختیاری یخرج حمدنا لە تعالی علی صفاتهء لان صفاتد لیست باختیاریة لە 
تعالی؛ وإلا لزم حدوثہا کما برھن عليه فی موضعه . 

وا حجواب عنه بوجوہ: 

الأول : أنه حمد مجازی علی طبق مامر . 

الثانی : أن الحمد علی صفات اللہ تعالی إِنما و باعتبار ما یصدر منە من النعم 
وھی اختیاریة لەء فکانت الصفات اختیاریة باعتبار اللوازم ۔ 

الثالٹ : أن ذات الواجب عز مجدہ ما کانت کافیة فی ثبوت الصفات ببعنی أنە لا 
یحتاج فی ثبوتہا لە إلی الواسطةء وجعلت بنزلة الاختیاریةء فھی اختیاریة حکماء وإن 
لم تکن اختیاریة حقیقةء ولل2شارۃ إلی ھذا الدفع زاد بعض الفضلاء فی شرح الرسالة 
الشریفیة ٴ لفظ حقیقة أو حکمّا بعد لفظ الاختیاری . 

الرابع : أن التعریف للحمد الذی یکون الحمود فیه عبدًا علی طبق ما مر . 

الخامس : أن ا مراد با جمیل الاختیاری ما صدر عن الفاعل الختار فی أفعاله وإن 
لم یکن الفعل بعینه اختیاریا للمحمود . 

أقول : أن صرائح القوم فی عدة مواضع تدل علی خلاف ذلك:؛ فتفکر فیه فإنه 
بالتفکر حقیق لأنە أمر دقیق؛ وأما القائلون بتساوی ا لحمد والدحء فافترقوا فرقتین:؛ 
فقال بعضھم: إن ا جمیل فی الدح أیضًا مقید بالاختیاری؛ کما أنه مقید فی ا حمد بەء 
وسندھم أن الوصف بالفعل الغیر الاختیاری للمدوح أمر غیر معقول . 

فإن قلت : یقال مدحت اللولؤ علی صفاءھاء ولا یقال : حمدتہاء وھذایدل علی 


۲۰۳۴۳ 


الَهَدِیة الْخَاَررِة ۲ > خْروال الا التب 
خلاف ما راموا. قلت: ھذا ا مال لیس من محاورات العرب: فلا یعبأً بەء قال 
بعضھم: إن ا جمیل فی ال حمد أیضا لیس مقید بالاختیاری؛ کما أنه فی الداح لیس ِقید 
بەء لکن یجب أن یکون الحمود عليه فی ا حمد اختیازیاء والملمدوح عليه فی اللدح یعم . 

واختلف فی تفسیر للحمود عليه؛ فقیل : أن الحمود عليه ما کان مدخولا لکلمة 
علیء فبینە وبین الملحمود به الذی هو عبارۃ عن وصف حسن مسند إلی الملحمود عموم 
وخصوص مطلقٌّاء لأن ما کان مدخولا لکلمة علی فی الکلام یکون وصفًا حسنًا مسندا 
إلیەء ولا عکس کلیاء لواز أن یدخل علی ارصف ا لحسن المسند إليه لفظ الباء کما 
یقال : حمدته بحسنه؛ وقیل : الملحمود عليه هو الباعث علی ا حمد فبینه وہین اللحمود بە 
عموم وخصوص من وجه؛ لأنە لو أعطی زید بکر عشرة دراهم مثلا وحمدہ بکر 
بالاعطاء اجتمعاء وإن حمدہ بعلمه فافترقاء لأن الباعث علی ا حمد فی ھذہ الصورۃ ھو 
الاعطاء والحمود بە هو العلم واختار السید''' الھروی الاتحاد الذاتی بینہماء ففسر 
اللحمود به بأنه وصف حسن مسند إلی الملحمود واللحمود عليه بأئه وصف حسن 
متصف بە الملحمودس فالوصف ا لحسن للمحمود من حیث [إسناد ا لحامد إیاہ إلیەء یسمی 
محموذا بہ: ومن حیث أنه یتصف بە الحمود سواء کان بحسب نفس الأمر أو بحسب 

ٹم اعترض علی القائلین یترادف ا حمد والداح بعموم ا حمیل فیہما بأنه ما کان 
الملحمود بە والملحمود عليه متحدین بالذات؛ فکیف یتصور اختیاریة أحدھما دون الخ 
فلا یصح فرقھم بین الحمد والمدح ما ذکروہ. 

قال بحر العلوم نور الله مرقدہ'': لا یری ھذا العبد الضعیف فی تغییر اصطلاحھم 
فائدۃ سوی التخبٔط فی مذاهبہم -انتہی-. 

ومستند هذا البعض فی ذلك قوله تعالی خطابًا لنبیہ لا : ل٭عسی أن یبَعّك رك 
مَقَامَا مُحمودًا ہچ إذ ا جمیل لیس باختیاری للمقام؛ فتوصیفه بالحمود شاھد عدل علی أن 
ا جمیل لیس مقیدًا بالاختیاری فی ا حمد . 


)١(‏ امراد به مولانا السید الزاھد الھروی . (منه) 
)٢(‏ ا راد به مولانا محمد عبد العلی قدس سرہ۔ (منه) 


َ۰ 


الَيَية الِخَازة ۳ شرح الرسالة العضدیة 


فان قلت : إن توصیفه بالمحمود لیس بناطق بەء إذ یجوز أن یکون ھذا من قبیل 
توصیف الکتاب با حکیم؛ أی توصیف الشیء بوصف صاحبه . 

قلت : إن ا حمل علی ھذا لیس بأحسن: لا لأن الجاز أمر قبیح فی نفسه؛ لان 
کثیرا ما تکلم اللہ تعالی باللجاز مع قدرته علی ا حقیقةء فلو کان التکلم بالمجاز مر قَبیحًا 
ما باشر ال تعالی بە إذ مباشرة القبیح أمر قبیح؛ وإن لم یک'ن''' خلقه قبیحاء کما هو 
مذھبناء ہل لأئه صرف عن الظاہر بلا قرینة . 

أقول: معنی قوله تعالی: لمحمودا >۹ أی مقامًا محموذا فیەء کما أشار إليه 
للفسرون: لا أن ذلك ا مقام نفسہ محمودہ حتی یکون مستنذًا لھم؛ فھو خارج عن 
البمحث؛ ھذا کلە تحقیق ال حمد اللغوی؛ وأما ا حمد العرفی فھو فعل الفاعل ا لمنبئی عن 
تعظیم اللنعم؛ لکونە منعما أعم من أن یکون باللسان أو بالأرکان أو با جنانء وھذا هو 
الشکر اللغوی؛ وأما الشکر العرفی فھو صرف العبد جمیع ما أنعم عليه اللعبود من 
السمع والبصر والعقل وغیر ذلك إلی ما خلق لأجلەء فالنسبة بین ا حمد اللغوی 
بالتعریف المشھور وا حمد العرفی عموم وخصوص من وجه؛ فإنہما یجتمعان فی ما إذا 
کان الثناء باللسان مقابلا للنعمةء ویوجد ال حمد اللغوی دون العرفی إذا کان باللسان غیر 
متعلق بالنعمةء ویوجد ا لحمد العرفی بدون ا حمد اللغوی فی ما إذا کان التوصیف 
بالحنان أو الأرکان مقابلا للنعمةء والنسبة بین ا حمد اللغوی والشکر العرفی عموم 
وخصوص مطللقًاء لأنه إذا تحقق الشکر العرفی تحقق الحمد اللغوی دون العکسہ إذ 
یجوز أن یکون الثناء باللسان فقطء والنسبة بین الشکر اللغوی والشکر العرفی عموم 
وخصوص مطلقَاء لِأنه إذا تحقق الشکر العرفی صدق الشکر اللغوی دون العکس؛ 
فیجوز أن یکون الثناء بالأرکان فقط . 

إذا عرفت ھذا فاعلم أن المراد فی قول اللصنف رحمہ اللہ بالحمد لا یخلو إما أن 
یکن مد لعغویا آو شکرا لعَویاء فإن کان امراد مد لغویاء فوجه اختیارہ علی الشگر 
إیثار للأاعم وترك للژأخص : فإن ا حمد یعم الفضائل والفواضل والشکر یختص 
بالآخیرء واتباع لکلام رب العا مین: واقتداء بظاھر کلام سید العرب والعجم؛ حیث 
)١(‏ فيهە إشارۃ إلی الرد علی المعتزلة حیث ذھبوا إلی أن خلق القبیح قبیحء کما ذھب إليه الثنویةء 

وسیأتی فی الشرح بیانە إن شاء اللہ تعالی . (منه) 


ج۴ 


الھدیة الختاریة نی شرح الرسالة العضدیة 
قال: ہکل أمر ذی بال لم یبدا بحمد اللہ فھو أجذم٤ء‏ وفی روایة : ابا حمد ل٢‏ مکان 
بحمد اللہ وفی روایة: افھو أقطع٢ء‏ مکان ”فھو أجذمٴء کذا فی ”عمدۃ اللتحصنین 
شرح الحصن ا حصینٴ : وإن کان شکرا لغویٔا فوجه اختیار لفظ ا حمد علی لفظ الشکر 
الاتباع والاقتداء . 

وإنغا اختار ا حمد علی الدح للاتباع بالکلام الإلھی''' والاقتداء با حدیث 
النبویء ولأن'' ا حمد اللغوی یختص بالاختیاری علی ما هو الشھور بخلاف الدح 
فإِنه یعم الاختیاری وغیرہء ومن البیّن أن الأفعال التی صدرت بالاختیار أولی من 
الأعمال التی صدرت بغیر الاختیار أما سمعت ا متکلمین استدلوا علی أفضلیة رسل 
البشر من رسل ا ملائکة بأن الإنسان مع القوی الذمیمةء والقدرۃ علی اکتساب ال خطیئة ما 
فعل فعلا حسنًّا باختیارہ یکون أفضل لا محالة من الملائکة الذین ھم فاقدون للقوی 
الشھوانیة والغضبانیةء فالوصف بالأفعال الاختیاریة الذی هو ا حمد اللغوی یکون أولی 
من الوصف بالأفعال التی لیست باختیاریةء ولآن ا حمد یخص با حی؛ والدح یعم ا حجی 
وغیرہء فلا یلیق بشأن الللك الدائم . 

بقی ھھنا أمر آخرء وھو أن اللصدر لە ستة معانء وبحتمل کلام الملصنف کلا 
منہاء ولابد علینا من أن نفصل کلا من الأقسامء ثم نشرح ا لمرامء فنقول : إن للمصدر 
ستة معان: لأنە إذا صدر الفعل من الفاعل؛ ووقع علی ا لمفعول کالحمد مثلاء فله صفٰة 
الإیجاد والإیقاعء وھذا هو اللصدر المعلوم ا خالی عن إضافته إلی الفاعل الصالح لھا 
ویعبر عنه بالفارسیة بستودن؛ وللمفعول صفة الوقوع عليه والقبول؛ وھو المصدر 
اللجھول الساذج عن إضافته إلی المفعول القابل لھاء ویعبر عنە بالفارسیة : بستودہ شدن: 
والملصدر العلوم إذا أضیف''' إلی الفاعل بزیادة الیاء التحتانیة فی صیغة اسم الفاعل 
یسمی بالمصدر ا مبنی للفاعل ‏ کا حامدیةء والمصدر المجھول إذا نسب إلی المفعول بزیادة 
الیاء التحتانیة فی صیغة اسم المفعول کالمحمودیة یسمی بالمصدر ا مبنی للمفعول؛: 
والمعنی ا حاصل من المصدر ال لمعلوم فی الفاعل یعنی الکیفیة التی وجدت فی الفاعل بعد 
)١(‏ ھذان الدلیلان شاملان لوجه اختیار ا حمد اللغوی والعرفی کلیہما علی اللدح . (منہ) 


)٢(‏ مھذا والدلیل الذی بعدہ لاختیار الحمد اللغوی عليه. (منه) 
)١(‏ ا راد بالاضافة معناھا اللغویء کما یشھد قوله اتی . (منہ) 


۲۲ 


الھدیة الختاریة ٢‏ شرح الرسالة العضدیة 


2+ یٹ ص+ + ,۶ موم بے ہچہے ۔ے۔۔ے۔تج ۹أ پس_-صغتسضسپعععچ ‏ و وچ وت‫ جح 


صدور الفعل عنہ کھیئة القیام فی القائم یسمی بالحاصل بالمصدر المعلوم ویعبر عنه 
هھنا بالفارسیة بستائش؛ وا لمعنی ا حاصل من المصدر المجھول فی المفعول یسمی 
با حاصل بالمصدر الملجھولء ویعبّر عنه هھنا بالفارسیة بستودہ شدگی؛ فھذہ ستة معان 
للمصدر؛ وقیل : لا فرق بین ا حاصل بالمصدر ا معلوم والحاصل بالمصدر اللجھول؛ لن 
للحاصل نسبتین: فمن حیث نسبته إلی الفاعل یسمی حاصلا بالمصدر ا معلوم؛ ومن 
حیث نسبته إلی المفعول یسمی حاصلا بالصدر المجھول؛ ولا یخفی عليك أن التقریب 
لیس بتامء لن مدعی الفریقین عدم الفرق بین ا لمعنبینء وغایة ما یلزم من دلیلھما 
الاستلزام. وتشریح ا مرام أنه بیکن إرادة امبنی للمفعول؛ والمصدر الملجھول؛ وا حاصل 
بالصدر اللجھول هھنا مطلفًاء سواء کان لام ا حمد للاستغراق أو غیرہ. 
إن قیل : ا حصر لا یصحء قلنا: الحصر ادعائی علی حسب ما مر فإنه وإن کان 
بحمد إِنسانٌ إنسائًاء فیوجد المعانی الثلائة فی الحمودء ولکنه راجع إلی الله تعالی؛ 
فصح ا حصرء وأما إرادة العانی الثلائة ثة الباقیة فلا یکن إلا علی تقدیر کون اللام للعھد 
الذھني؛ لأنه لو کان اللام للجنس أو للاستغراق؛ وأفاد الکلام ال حصر ما صح الکلام؛ 
إذ من جملة اللحامد حمد لاإنسان فاسقء ولا یصح إرجاعه إلی اللہ تعالی؛ لآن حمد 
الفاسق من صفات النقصانء والل تعالی بریء عن ذلك؛ ولا لم یصح الإرجاع لم یصح 
ا حصر إلا ا حقیقی؛ ولا الادعائی بخلاف ما إذا أرید من اللام العھد الڈھنی؛ فإنه حینئذ 
یکون المعنی لك ا حمد الخاص ؛ وھو حمدك لذاتك مبعنی أنە لا یقدر أحد علی ثناءكء 
فحمدك لذاتك مختص بك علی ما قال النبی ہل : ۷لا أحصی ثناء عليك أنت کما أثنیت 
علی نفسك) ولقد طوّلنا الکلام لتقف علی ما لا تجدہ فی زبر الشراح الکرام لرسالة 
العضد القمقامء وللہ ا حمد علی الإنعام . 
ثم ما تخیل الصنف عجزہ عن حمدہ تعالی قال: +وتا فاظتاعلى السده حر 
إلی العجز عن أداء حمدہ بإزاء نعمهء وھی بکسر ا میم وتشدید النون إظھار المنعم النعم 
علی ا لمنعم عليهء وقیل : : ھی تعداد النعم عليهء وفیه أنە لا یصدق علی إظھار النعمة 
الواحدةء ویرد ھھنا علی الملصنف إیرادء وھو أن عبارة الصنف مٌُبتة للمنة لل تعالیء 
وکل عبارۃ ھی ذا فھی فاسدة؛ أما الصغری فظاھرةء وأما الکبری فلآن ا لمنة أمر قبیح 


۲۹۹۷ 


الھدیة الختاریة ۱ ٢‏ شرح الرسالة العضدیة 


شرعًاء وکل ما هو کذلك فإثباتہ لە تعالی قبیحء أما الکبری فظاھرۃ؛ وأما الصغری فلأن 
النة تفضی إلی التکبر وتحقیر الآخرء وکلاھما منوعان شرع . 

وأَیضًا أحسان العبد علی العبد لیس بدائم؛ فلا یجوز من الحسن الٰنةء وقال النبی 
کل : ٦لا‏ یدخل الجنة منان ولا عاق ولا مدمن خمر١ء‏ رواہ البغوی وغیرہء وقال اللہ 
تعالی 77ا الو ر1 لطلر بے لا ال اتی لاہ لاف ا 
صدقاتکم منکم علی المنعم عليهء وأذاکم لە بأن تذکروا نعمکم لە ساعة فساعة 
وتؤذونهە بتحقی رکم إیاہ . 

والجواب : عن مذا الڑیراد بوجوە: 

منہا: أنِ فی لفظ الصنف مضاکًا محذوقًاء وھو لفظ الاستحقاقء فتقدیر 
عبارته: لك الحمد واستحقاق ا لمنةء فلیس فیہا إثبات ا نة لل تعالی؛ وفیه : أن استحقاق 
الأمر القبیح أَبضًا قبیحء فعاد الإیراد. 

إن قیل : یجوز أن یکون کالخلق؛ فکما أن خلق القبیح لیس بقبیح عندناء کذلك 
استحقاق القبیح أَیضًا لا یکون قبيحًا. قلت : لا یکن أن یکون مثلهء لأن فی الخلق لا 
یکون الاتصاف بالأمر القبیحء ولا إمكانەء بخلاف الاستحقاق: فإنه إمکان الاتصاف: 
ولا کانت ا لمنة قبیحة کان إمکان اتصافھا ایض قبیحا . 

ومنہا: أن لفظ القدرۃ مضافًا محذوف لا لفظ الاستحقاق حتی یرد علیہما أورد 
والقدرۃ علی القبیح لیست بقبیحةء وفیه أنە لا یلائم مقام ا حمد. ومنہا : أن المنة فی قول 
الصنف بعنی الإحسان: فانقطع عرق الإیراد ومنہا: أن الممنوع إِنما ہو المنَ دون ال 
علی ما یشھد بە الدلائل ۔ 

وفیه : أُن ا من والمنة متحدان معنیء ومختلفان لفظاء فلا یختلفان حکمّاء ومنہا: 
ان املمنوع إِنھا هو الله والأذی مهًّاء لا المنة فقط ء وعبارۃ الصنف مثبة للمنة فقط ‏ وفیە: 
ان حرمة النةَ فقط أیضًا مدلول ا حدیث الشریف والدلیل العقلی . 

ومنہا: أُن الممنوع إِنھا هو المنة التی یکون غرض ا منعم منہا تحقیر المنعم عليه لا 
مطلقٌّاء فا منة التی تکون لتذکیر النعم لثلا یبتلی المنعم عليه بالکفران جائزةء وفیما نحن 
فیه ھذا لا ذاك . ومنہا : آنه یجوز أن یکون النَ فی نفسە مباحًا لکن باجتماعه مع الصدقة 


۲۸ 


الھدیة الختاریة ۷ شرح الرسالة العضدیة 


یظھر ا لخبث؛ ویبطل أجر الصدقة ومنہا: أن النة ممنوعة للعباد کما یدل عليه 
۶ك ۹ ×× ب الخ 

والدلیل العقلی أَیضا إنھما یثبت حرمتہا للعبادء لأن التکبر والتحقیر جائزان 
لوس ضس اھ مت شقت موفات امیر سا نس 
ال یس عَليْكُم ان هَدَاکُم4 الَیةء وییکن أن یکون اللّة فی قول الصنف بضم ا میم ببعنی 
القوۃء فالمعنی لك ا حمد والقوۃ علی جمیع الأفعال خیرھا وشرھا فتشکر . 

ولمَا فرغ الصنف رحمہ الله عن حمد اللہ ا حلیل ء التفت إلی ما یرضی عنه الرب 
سورس افافعی آزرت طال عتاق: رع ج الفتہ رابتیب ئن 


و تراوں ہے 


اقتداء بالإجماع الفعلی من العلماء وامتثال أمر اللہ تعالی ٭إإن اللہ وملائکكته یصلون 
عَلَی الىٍیٗ یا ہا الِّيْنَامنوٴا صَلّوا عَليه وَسَلَمُوا تَسليمًا 4ء واتباع بالحدیث الوارد فی 
ھہذا الباب'''ء وھو کل کلام لا یبد فیه بالصلاةۃ فھو أقطع ء ومحوق من کل برکةء علی 
مافی جامع الرموز . 

وإا قام الظرف الذی هو خبر علی ما حقه التقدیِ بوجوہ: منہا: التعظیم لذات 
الواجب تعالی؛ ومنہا : التشریف لوصف النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم؛ ومنہا: 
التششویق إلی المسند إليە: ومنہا: أُن الصلاة کالنسبة بین المصلی والنبی لے فلابد من 
تقدم ال خبر الدال علی ذات المصلی عليه. ومنہا: الإمماء إلی أن اللائق بحال الملصلی ان 
یحقق نبوۃ النبی فی ذھنهء ثم یصلی عليه . ومنہا: الإشارۃ إلی أن الألیق بحال العابد ان 
یلاحظ ا لمعبود أولاء ولا کان ا خبر مشتملا علی ذات اللہ تعالی؛ والصلاة أَیضا عبادة 
فقدم علی المسند إليەء وھذہ ا حملة لابد من أن تکون إنشائیةء لن الإخبار بالصلاةۃ لیس 

إِن قیل : فحینئذ یلزم عطف ال جحملة الإنشائیة علی ال حملة ا حبریةء وھو من 
المتنعات؛ لأن مقتضی العطف الاتحادء وا لناسبة بین المعطوف عليه وامعطوف: 
والمناسبة بین الحملة الانشائیة وا حملة ا حبریة منتفیة . 

قلت : إن جملة ا حمد أیضًا إنشائیةء فلا إیرادء ولو کانت خبریة بناء علی أن 
)١(‏ آخرج الرھاوی فی آربعینہ عن آبی عریرۃ مرفوعًَا : *کل آمر ذی بال لم یبدا فیه بذکر الله ٹم 

بالصلاة علیٗ فھو أقطع وممحوق من کل بركة٤.‏ (منه سلمه) 

۲۱۹ 


الھدیة الختاریة ۸ شرح الرسالة العضدیة 
الاخبار با حمد أَیضضًا حمد؛ فعطف الإنشاء علی الأخبار جائز عند البعض بجعل عطف 
ا لحملة علی ا لحملة أو القصة علی القصةء فا مناسبة موجودةء کذا قیلء وإن ششت تحقیق 
ھذا البحث فارجع إلی حواشی الفاضل النصیر علی دیباجة ٴ المطول ‏ وغیرھا۔ 

والمراد بالنبی : إما جمیع الأنبیاء بحمل الاضافة علی الاستغراق؛ أو نبینا و 
خاصة بجعل الإاضافة للعھد أو بإطلاق اللطلق؛ وإرادة الفرد الکمل . فإن قیل : لم 
اختار الصفةء ولم یصرح باسمه؛ قلت : تعظيمًا له مع أن ھذا یوصف لا یتبادر منە 
الذھن؛ إذا قاله الحمدی إلا إلیەء فإن قیل لم اختار صفة النبویة التی ھی أعم من صفة 
الرسالة التی ھی أخص وأولی؟ قلت : اقتداءَ بکلام الله تعالی فی باب أمر الصلاة . وقال 
الشارح ا جندی''': أو بعمومه کما قیلء أو للإشارۃ إلی ا مساواۃ بین الرسالة والنبوة؛ 
کما هو مختار البعض ؛ آو لأن الاستحقاق بواسطہ النبوۃ تستلزم الاستحقاق بواسطة 
الرسالة ۔انتہی-. 

أقول : الدلائل الثلائة بأسرھا سخیفة جداء أما الأول فلآن الأخص یکون أشرف 
من الأعم وأاقل أفرادًا منەء فینبغی أن یذکر دون الأعمء فھذا الدلیل لیس بمثبت 
لدعواہ: بل ا ینافيه . وأما الثانی : فلآن المساواۃ مشرب ا لمعتزلة: والملصنف معتزل عن 
مسلك ا لمعتزلة ۔ 

فان قیل : قد اختار ا مساواۃ من علماءنا ابن الھمام أ٘يضّاء وإليه بییل الشیخ العلامة 
أبو الحجسن سراج ا ملة والدین علی بن عثمان بن محمد الأوسی ا حنفیء حیث قال فی 
قصیدته اللشھورۃ بٴ بدء الأمالییٴ: 

راز لاہ سد یئنل وامسسسےلاك کرام بالنوال 

قلت : قال علی القاری رحمہ الله فی ”ضوء ا لمعانی شرح بدہء الأمالی: ولعل 
الناظم ذھب إلی أن النبی والرسول مترادفان: کما قاله بعضھمء واختارہ ابن الھمام: 
لکنە مخالف ما عليه جمھور الأعلام من أن الرسول أخص من النبی ۔انتہی-. 

وأما الثالث : فلآن الاستحقاق بواسطة النبوٰة لا تستلزم الاستحقاق بواسطة _ 
الرسالةء بل الأمر بالعکس؛ کما لا یخفی علی من تفکر أدنی تفکر وتدبر أدنی تدبر ٹم 
النبی فعیل من النبوۃ بمعنی الرفقةء أو من النباً ِعنی الإخبارء أو منقول من النبی؛ بجعنی 
(6 راد ہد فا ار سالقالة اس اتی رسداظذَ(ت) 

۰۰ 


الھدیة الختاریة ۹ شرح الرسالة العضدیة 
ہہ کے میتی رب از ہ_۔ گحیت ت یت تج چتے 


الطریقء وحینئذ لا ھمزۃء نقله أبو الکارم عن ا جوھری رحمہ اللہ؛ وھو بعنی فاعل لا 
مفعول؛ لأن النبی یجمع بجمع السلامة وجمع التکسیر علی وزن أفعلاءء والفعیل 
معنی المفعول لا یجمع بجمع السلاۃ؛ ویجمع بجمع التکسیر علی وزن فعلی؛ کذا 

واختلف فی تفسیر النبی والرسول؛ فقیل: إنہما متباینانء فالرسول من معه 
کتاب: والنبی من لا کتاب لەء بل آرسل لتقریر الدین السابقء وفیه أنه مخالف لخطاب 
اللہ إلی النبی و فی بعض المواضع بالرسول ٠‏ کقولہ: یا ایہا الرَسُول بَغ ما انل ايك 
من رب ك4 وفی بعض ال لمواضع بالنبی؛ کقوله : یا َیہَا ال إِنا أرْسلنَاكَ شامدا 4 وأیضًا 
ینافیه قوله تعالی فی شأن سیدنا إسماعیل علی نبینا وعليه صلاة الرب الجلیل : ھوکان 
رَسُولا نیا۹4 وأیضّا یضاد تفسیر الرسول المذکور ما روی أنە سئل النبی پل عن عدد 
الرسل والکتب٠‏ فقال: الرسل ثلاثمائة وٹلاث عشرء والکتب مائة وأربعة . إذ یعلم منە 
أن بعض الرسل لیسوا بذوی کتاب . 

إِن قیل : لا یشترط النزول علی کل رسول؛ فیجوز أن یکون مجموع الکتب مائة 
وأربعة ویکون کل رسول ذا کتاب أعم من ان یکون نازلا عليه أو لا بأن یکون نازلا 
قبلہء وکان معه أیضًا. قلت : لیس للعقل مدخل فی باب ا مرویات٠‏ وبە یندفع ما یقال 
یِکن أن یتکرر نزول بعض الکتب علی ما فوق الواحدء کما نزلت سورۃ الفانحة مرتین 
علی النبی نے نل مرۃ فی بلد اللہ ال حرامء ومرۃ فی مدینة سید الرسل الکرامء ولذا سمیت 
بالسبع ا مثانی . 

وقیل: إنہما متساویانء وھو مذھب ا لمعتزلةء وھو وإن کان یژیدہ ظاھر ما تلوناء 
لکن یخالفه قوله تعالی : وم أرَْسلَا ِن قَیلكَ من رسُولِ ولا ىىٗ إلا إِذَا تَمنی ألقی 
الثِطَان فی أمنّته4 من وجھین : أحدھما: أن العطف یقتضی المغایرۃء وٹانیہما: أنہما 
لو کانا متساویین فانتفاء أحدھما یستلزم انتفاء الآخر فما وجھ التکرار . 

إن قیل : یجوز أن یکون العطف تفسیریا والتکریر للتاکید . قلت : قد مر غیر مرة 
أن العقل لا مجال لە فی باب ال مرویات؛ وأیضتًا ینافیه ما ورد أن النبی لچ سٹل عن عدد 
الأنبیاءء فقال : مائة ألف وأربعة وعشرون ألفّاء وسئل عن عدد الرسل ٠‏ فقال: تثُلانمائه 


ہس 


الھدیة الختاریة ٣‏ شرح الرسالة العضدیة 


وثلاث عشرۃء رواہ أحمد فی مسندہٴ۔ 

وفیه حدیث أبی ذر رضی اللہ عنهء أوردہ ابن مردویه فی تفسیرہ قال : قلت : یا 
رسول الله! کم الأنبیاء؟ قال : مائة ألف وأربعة وعشرونت أَلفّاء قلت : یا رسول الل : کہ 
الرسل منہم؟ قال: ثلاثمائة وثلاث عشر جم غفیرء قلت: یا رسول اللہ : من کان 
أولھم؟ قال : آدم: ثم قال : یا آبا ذر! اأربعة سریانیونء آدم وشیث ونوح وخنوخ وھو 
إدریس؛ وھو أول من خَطٌ بالقلمء وأربعة من العرب؛ ھود وصالح وشعیب ونبيك ی 
ُباذرء وأول نبی من بنی إسرائیل موسیء وآخرھم عیسی: وآول النبیٔین آدم وآخرھم 
نبيیك. وروی ھذا ا حدیث بطولہ الحافظ أبو حاتم بن حبان فی کتابه ‏ الأنواع والتقاسیم ‏ 
وصححہ؛ وقد ذکر ھذا ا حدیث ابن ا جحوزی'''فی ٴ اللوضوعات٭ٴء واتہم بە إبراھیم بن 
هشامء:ولذا قال ا حافظ ابن کثٹیر: لا شك أنە تکلم فیه غیر واحد من أئمة ا جرح 
والتعدیل من أجل ھذا ا حدیث ۔والل أعلم- وقد صحد العلامة ابن حجر ا مکی 
العسقلانی فی شرح خطبة ا منہاجٴ ء فلیراجع إليه . 

وقیل : الرسول یعم ال ملك والانس؛ والنبی یخص الإنس؛ وقیل: الرسول من 
بعث لتبلیغ ما أوحی إليەء فإن کان ذا کتاب أو ناسخ شریعة سابقة فھو نبی؛ فالرسول 
اعم منەء وفیه : أنه لا یحتاج حینئذ إلی زیادۃ النبی بعد الرسول فی الایة السابقةء فإن 
نفی الأعم یستلزم نفی الأخص٠‏ وأیضا لا یکون إسماعیل علی نبینا وعليه الصلاۃ 
والسلام نبیّاء لأن أولاد إبراھیم علی نبینا وعليه الصلاۃ والسلام بُعٹوا لتقریر دین أبیہم؛ 
وأیضا یخالف الحدیث الوارد فی عدد الأنبیاء والرسل . 

وقیل : الرسول یشترط فيه الشریعة المتجددةء والنبی أعمء فھو من بُعث لتبلیغ 
الأحکام سواء کان لتقریر الدین السابقء أو ذا شریعة متجددۃ. وفيه أنه ینافیه إطلاق 
الرس ل علی اسماعیل؛ لأنه لم یکن صاحب شریعة متجددة ولا یضادہ عدَ داود 
وعیسی علی نبینا وعلیہم الصلاة والسلام من الرسل؛ لن ظاھر قولە تعالی : لوآتَین 
اود زِبَوْرا ۹ یدل علی أنه کان صاحب شریعة متجددة؛ إذ الظاھر من الڑیتاء أنه آتاہ بغیر 
متابعة شخص آخرء وکذا ظاھر قولە تعالی : ٭إوآتَبْنَاهُ الإنْجی ل4 یدل علی أنَّ الإنجیل 


)0۱ هو أبو الفرج انی لا اعتداد لجحرحه بالوضع عند أرباب الحدیث: فإنه قد أدخل فی 
الموضوعات ما لیس منہا. (منه) 


الھدیة لملختاریة 21 شرح الرسالة العضدیة 


مشتمل علی الأحکامء والیہودیة منسوخة ببعثة عیسی؛ وأنه کان مستقلا بالشرعء وقد 
نص عليه البیضاوی . 

وأأيضًا قوله تعالی حکایة من عیسی : لولآجل لَکم بَعْضَالّذِی حُرُم عَلَيکُم 4 أی 
فی شریعة موسی کالشحوم والسمك والعمل یوم السبت؛ وھو یدل علی أن شرعه کان 
ناسخا لشرعهء وأیضًا قوله تعالی : لوَفَالّتِ الیہُود لَيستِ النصاری عَلی شَیٰء٭ الایة 
تدل علی أن لکل فریق دینًا علی حدةء کما لا یخفی؛ وقیل: الرسول من بعث لتبلیغ 
الوحی ومعه کتاب: والنبی من بعث للتبلیغ سواء کان معه کتاب أو لا کیوشع علی 
نبینا وعليه الصلاة والسلامء أوردہ صاحب النہایة ‏ حاشیة الھدایة ؛ وتبعه الشیخ 
قوام الدین فی شرحه علی ٴالھدایةء والشیخ أکمل الدین فی شرحەہ وقال: هو 
الظاھرء وفيه ما أوردہ العینی من أنە یلزم عليه أن لا یکون آدم ونوح وسلیمان من 
الرسل ؛ لأنه لم ینزل علیہم کتاب کما نزل علی موسی مع أنہم رسل بلا خلاف؛ وأیضا 
بخلاف ا حدیث الوارد فی باب زیادة عدد الرسل علی عدد الکتب . 

وقیل: الرسول من يأتيه لللك بالوحی ٠‏ والنبی یقال لە ومن یوحی إليه فی ا منامء 

وقیل : الرسول من نزل عليه کتاب؛ أو أتی عليه ملك؛ واللبی من یُوفقه الله تعالی علی 
الأحکام؛ أو تبع رسولا آخ وصحح ھذا التفسیر العلامة العینی رحمه اللہ فی 
البنایة. وقیل: النبی إنسان اُوحی إليەء سواء أمر بتبلیغه أولاء والرسول مأمور 
بالتبلیغء وإن لم یکن لە کتاب؛ ونسخ لشرع من قبله وھو الأشھر؛ نص عليه ابن 
حجر فی المنح الکیة شرح القصیدة الھمزیةٴ وعليه جمھور الاعلامء صرح بە علی 
القاری رحمہ الله . 

واختلف فی أنەھل یجوز أن یکون ا مرأة نبیّة أو لا؟ فقیل : یجوزء بل هو واقع؛ 
فان مر أم عیسی وسارةۃ وھاجر وآسیة کن نبیاتء وقیل: لا یجوز؛ بل یشترط للنبوۃ 
کونە ذکراء لأنہن ناقصات عقل ودین؛ أما نقصان العقل فلما تری من ان شھادة 
الامرأتین کشھادۃ رجل واحدہ وأما نقصان الدین فلما تری من ترکھن الصلاة والصوم 
با حیض والنفاس ؛ کما رواہ أبو داود وغیرہہ وا جمھور علی أن شرط النبوّة کونە ذکراء 
وعلی ان الملك لم یکن نبیّا ولا رسولا اصطلاحاء وإن کان بعض اللائکة رسولا بالمعنی 


س- 


الَيَدَية الْخْتَارَية ۲ شرح الرسالة العضدیة 


اللغوی من اللہ تعالی إلی الأنبیاء لتبلیغ الأحکام الإلھیةء وھو معنی قول ا لمتکلمین أن 
رسل الملائکة أفضل من رسل البشر . 

فان قلت : بعض اللائکة ما کان رسولا إلی الأنبیاء ومعلَمًا لھم؛ لم یلزم تفضیل 
اللك علی جمیع الأنبیاء وھو محال بوجھین : أحدھما: أنه مخالف ما ثبت عند 
التکلمین''' وثانیہما : أنه مخالف ما هو الحق من أُن نبینا رحمة للعا مین أفضل من جمیع 
الوجودات بعد اللہ تعالی؛ وعليه تقرر أن المقام الذی دُفن فیه جسد النبی إهُ أفضل من 
أرض الکعبة المشرفة. قلت : إن ا ملك واسطة بین ا متعلم وھم الأنبیاء والمعلّم فلا یلزم 
تفضیله علی ا تعلم . وهھنا تفصیل لا یلیق إیرادہ بہذا اللختصر؛ إن شثت فارجع إلٰی 
حاشیة أبی زبدة الحققین خلاصة ا لمدققین علی شرح العقائد الجلالی . 

والصلاۃ اسم من التصلیةء معناہ لغةّ: الدعاءء ثم نقلت إلی الأرکان اللعھودۃ فی 
الشرع لوجود الدعاء فیہا أیضّاء والمراد ھھنا الرحمة بإطلاق لفظ السبب؛ وھو الأرکان 
علی ا مسبب . وقیل فی اللغة : تحريك الصلوین سمی الأرکان بہا لتحریيك الصلوین 
فیہاء وسمّی الداعی بالمصلّی تشبیہَا للصلاة بالدعاء فی التخشعء وقیل : معناها الثناء 
الکاملء وقیل : معناھا التعظیمء والمشھور أن الصلاةۃ إذا نسبت إلی الوخوش والطیور 
یراد بہا التسبیح رالتَل واذائست زی الین برا2 پا التعاء اذا شیت لی 
الملائکة یراد بہا الاستغفارء وإذا نسبت إلی اللہ تعالی یراد بہا الرحمة الکاملةء فقیل : أنه 
مشترك لفظی'' وقیل : مشترك معنوی'”. 

فان قلتٗ : ما اختلف الصلاۃ باختلاف النسبةء فکیف یحکم اللہ تعالی ا مؤمنین 
متابعة اللہ تعالی وملائکتە فی الصلاةء إِذ ا متابعة لا تمکن فی الأشیاء ا متخالفة. قلتٌ: 
معنی الصلاة فی الایة إیصال النفع بطریق عموم المجازء فیمکن الاقتداء فی الإیصال 
الطلق: وإن کان فی طریقته اختلاف؛ وبە یندفع ما یقال من أن لفظ الصلاۃ ما کان 


)0( لأنه ما کان الللك أفضل من جمیع الأنبیاءء کان أفضل من الرسل أ٘یضاء وھو خلاف ما تقرر. 
(منه) 
)٢(‏ هو أن یکون الاختلاف موضوعا بإزاء معان کثیرۃ. (منہ) 
)٣(‏ هو أن یکون اللفظ موضوعا بإزاء ا معنی الواحدء ویکون لە أفراد کثیرۃء وما قال السید الھروی: 
إن للشترك ا لمعنوی ھو أن یکون للفظ معنیء ومعنی آخرء فردا له -انتہی- فزلة عن القلم. (منه) 
اس 


الھدیة الختاریة ٣‏ شرح الرسالة العضدیة 
مشترکَاء فیلزم عموم الشترك فی قواہ تعالی : طیُصلُونَ عَلی ایی 4 فإن إسنادھا إلی 
الله تعالی یقتضی الرحمةء وإسنادھا إلی الملائکة یقتضی الاستغفارء فیراد منە الرحمة 
والاستغفار معّاء فیلزم عموم اللشترك مع أنه لیس بجائزء هذا کله تحقیق الصلاةء وأما 
التحیة فھی الدعاء بالنعمة ثم استعمل فی مطلق الدعاء وا لمراد منہا فی قول اللصنف 
التسلیم لیفید الامتثال بأمر ذی الجحلال . 

إِن قلت : لم لم یصرح بلفظ السلام لیظھر ا لمتابعة حق الظھور . قلت : لرعایة 
السجع . 
أقول: ویکن أن تستعمل علی معناھا أی الدعاءء ویکون معنی کلامه : وعلی 
نبيك الصلاةۃء أی الرحمة منك والتحیةء أی الدعاء ٭ وإغا ترك الصلاۃ علی الال 
والأصحاب: کما هو دأب رہاب التصانیف بوجوہ: منہا: الاکتفاء بالأصل . ومنہا: 
الإاشارة إلی أنہم کا جزء لە فذکر الکل یکفی؛ ومنہا: أن الصلاۃ علی النبی پل 
تتضمن الصلاة علیہمء بل علی جمیع المسلمین؛ لأنه رحمة للعا مین؛ فنزل الرحمة عليه 
نزول علی العالمینء کما لا یخفی . 

ولا فرغ الصلّف عن ا حمد والصلاة أراد أن یشرع فی القصودء فقال : إذا قلتَ 
بکلامء اعلم أن هھنا أمور یجب التنبيه علیہا من قبل؛ ولاہد من تحریرھا لینکشب لك 
المقال: وینجلی لك ا لحال . 

الأمر الأول : اعلم أن علم المناظرۃ علم یبحث فيه عن أحوال البحث؛ وھو یطلق 
علی ثلائة معان: أحدھا: حمل شیء علی شیءء وثانیہا: إثبات النسبة ال حبریة 
بالدلیل ء وثالٹہا: المناظرةء وھو ا مراد ھھناء إذ لو أرید العنی الأول یلزم أن یصدق علی 
علم یبحث فيه عن أحوال حمل شیء علی شیء نظریٔا کان أو بدیہیاء ولیس کذلك. 
ولو رید المعنی الثانی یلزم أن یخرج أحوال ا منع الذی هو طلب الدلیل علی مقدمة 
معینةء وطلب تصحیح النقلء فإنه لا یکون فیہا إلا الطلب دون الإثبات؛ کما ستقف 
عليه . 


وموضوع مذا العلم الناظرةء لأنه یبحث فيه عن أحواله وقیل'': موضوعه 
الأدلة من حیث إنہا تّبتِ اللدعی علی الغیرء والغرض منە صیانة الذھن عن الخطاأً فی 
)١(‏ القائل ملا محمد کاتب الچلپی فی " کشف الظنون عن أسامی الکتب والفنون ' . (منہ) 
٥ں‏ 


الھدیة الختاریة ۳٣‏ شرح الرسالة العضدیة 
الوصول إلی ا مطلوب . 


ووجه الاحتیاج إليه أُن المسائل ا کانت تتزاید یوما فیومًا بتوالی الأفکار: وتتالی 
الأنظاں وکانت الطبائع متصادمةء والآراء متخالفة: ولا یتمیز ال خطاً عن الصواب: 
والقشر عن اللبابء إذ کل من الخصمین یبرھن علی مطلوبهء ویعتقد حقیتہء فاحتیج 
إلی قوانین یعلم بہا أحوال البحث وکیفیاتهء فدُونّت وسمّیت بعلم المناظرۃ . 

الأمر الثانی : أنه اختلف فی تفسیر ا مناظرۃء ففسرھا الفاضل السمرقندی''' نی 
آدابه بأنہا النظر بالبصیرۃ من ا جحانبین فی النسبة بین الشیئین إظھارً للصواب . 

ویرد عليه إیرادات : ۱ 

منہا: أنە لا یصدق علی المنع؛ لأن النظر ترتیب أمور معلومة لتحصیل الجھول: 
والترتیب منتفِ من الائع؛ إذ المنع لیس إلا الطلب الحض . وأجاب عنە الشارح 
الشروانی رحمه اش''' بأنه لیس ا مراد منه المعنی المشھورء بل ا مراد منە التفات النفس فی 
امعانی؛ والشاھد عليه اقترانه بالبصیرۃ . 

ومنہا : أن النظر من الألفاظ الملشترکة فوقوعه فی التعریف غیر مستحسن . وأجاب 
عنه الفاضل ا حونفوری رحم اللہ''' فی 'الاآداب الباقیة " بأنه لا بأس بە عند وضوح 
القرینة الدالة علی ا مرادء ومنہا: أن ا جانبین أعم من أن یکونا متخاصمین کما هو المفھوم 
من عموم اللفاظ مع أن ا مناظرۃ لا تقع إلا بین الخصمین علی أنه یصدق علی التقریر 
الواقع المعلم وا لمتعلم مع أنه لیس ممناظرۃ؟ وا جواب عنه أن ا مراد بالجانبین المتخاصمان 
بحسب متفاهم العرف . 

وفسرھا شریف المحققین'' فی آدابه بتوجه ا متخاصمین فی النسبة بین الشیئین 
إظھارً للصواب ٠‏ ویرد عليه أنه لا یصدق علی ا مناظرۃ الواقعة بین الحکماء الإشراقیینء 
إذ التخاصم قول کل خلاف ما یغولە الآخرء والقول ھھنا منتف . 


)١(‏ الراد به مولاما شمس الله والدین محمد بن أشرف ا حسینی السمرقندی؛ صاحب ُٴالصحائف 
والقرطاس ‏ . (منه) 

()امراد به مولانا کمال الدین مسعود الشروانی الملقب بہٴ الروی . (منه) 

(۳) امرادبه مولاناعبد الباقی ا جونفوری . (مله) -_ 

)٤(‏ الرادبه مولانا السید السند ا حر جانی . (منه) 


-٦ 


الھدیة اللختاریة ٣‏ شرح الرسالة العضدیة 

وا جواب عنه ما أشار إليه بعض الفضلاء رحمه اللہ من أن ا لمراد بالتخاصم 
التخالف مطلقًا قولیٔا کان أو نفسیّاء وھھنا التخاصم النفسی موجودء وإن لم یوجد 
التخاصم القولٰیء وقد تفسر مدافعة الکلام من ا جحانبین فی النسبة الشیئین إظھارا 
للصواب . 

ویرد عليه بعض ما أوردناہ علی التفسیر الأول والثانی وجواب ا جواب؛ ویرد 
علی کل واحد من التعریفات الثلائةء ثلائة إیرادات : الأول : أنە لا یصدق علی المناظرۃ 
الواقعة بین القدماء وا لمتأخرین . 

وا جواب عنە أن ا مراد بالمدافعة والوجه أعم من أن یکون فی زمان واحدء آوفی 
زمانین وا لمناظرۃ الواقعة بین الخلف والسلف؛ وإن لم تکن فی زمان واحد؛ لکنہا فی 
زمانین. ۱ 

الثانی : أنە لا یصدق علی ا منوع الواردۃ علی التعریفات؛ کما سیجیء؛ لن 
النسبة فی التعریفات معدومة . 

وا جواب عنه أن ا مراد بالنسبة أعم من أن تکون صریحة أو ضمنیةء فالنسبة بین 
التعریفات؛ وإن لم تکن صریحة لکن الضمنیة منہا موجودة؛ وباعتبارھا یرد المنوع 

الثالث : أنە قد یناظر الشخص لاظھار الصواب ولا یبحصلء فیلزم أُن لا یصدق 
التعریف عليهء وا جواب أن معنی قولە إظھارً للصواب لیس ان یحصل عقیبه حتی یرد 
عليه ما أوردء ہل معناہ ان یکون بنیة اللناظر إظھار الصواب؛ وإن لم یظھر الأمر . 

الأمر الال : أن التوجه أو النظر أو ا مدافعة علة صوریة؛ وا لمتخاصمان علة 
فاعلیةء والنسبة علة مادیةء وإظھار الصواب علة غاثیةء ھذا ما هو الشھور. ویرد عليه 
أما أولا فلآن العلل تکون مباینة للمعلول؛ فلا یصح تعریف ا مناظرة بہا . 

إِن قیل : المعرّف بالکسر إِنما هو مجموع العلل الأربعةء لا کل واحد منہا انفرادا 
حتی یلزم التعریف با لمباین . قلت: إن أخڈ کل واحد منہا فھو علة ناقصة وإن أخذ 
مجموعھا فھو علة تامةق وکما أن العلل الناقصة مباینة للمعلول٠‏ کذلك العلة التامة 
أ٘یضًا تکون مغایرۃ للمعلول . 


۷ 


الھدیة للختاریة ۳ ۱ شرح الرسالة العضدیة 

وأما ثانیّا فلآن ا مادۃ یجب أن تکون داخلةء وجزء لذی ا مادۃ: ولا یخفی فقدا:ہ 
بالنسبة إلی المناظرۃ فی النسبة . 

وا جواب : أن إطلاق العلل الأربعة علی الأشیاء الأربعة علی سبیل التش لا 
علی سبیل ا حقیقةء فانقطع صل الإیرادین؛ والأصل ینبئ عن الفرع . 

الأمر الرابع : أنه لابد من نیة إظھار الصواب بالاتفاقء ووقع الاختلاف فی أنه 
ھل یجب وجود نیة إظھار الصواب من ا حانبین أو من جانب واحد؛ فذھب طائفة إلی 
الأولء وشرذمة إلی الثانی فلو توجه ا لمنازعان فی النسبة بین الشیئین؛ ویکون غرضر 
اأحدھما إظھار الصواب؛ وغرض الآخر إلزام الخصم أو غیرہ لا یعد ھذا النزاع مناظرۃ 
عند الطائفة الأولی ء ویعد مناظرة عند الفرقة الثائیةء 

الأمر ا خامس : اختلف فی آنه ھل یجوز أن یکون الغرض من ا لمناظرة مع إظھار 
الصواب أمر آخر أو لا؟ فقال البعض بالأول وإليه مال الشارح الشروانی رحم اللہ 
ومال البعض إلی الثانی؛ والحق أن النزاع لفظی؛ لن العلة الغائیة إن فسرت بالباعث 
الستقل علی إقدام الفاعل علی الفعل فالعلة الغائیة للمناظرۃ لا یجوز أن تکون غیر 
إظھار الصواب٠‏ وإلا لزم توارد العلتین المستقلتین علی معلول واحد شخصی؛ وھو 
باطل؛ کما حقق المحقق جلال الدین الدوانی فی ا حواشی القدیِةء وإن فسّرت ما هو 
أعم من ذلكء فیجوز أن یکون غرض ا مناظر شينًا آخر سوی إظھار الصواب . 

الأمر السادس : أن ا مناظرة مأخوذۃ من النظرء وھو إما بجعنی ا مقابلة وفيه إماء 
إلی أنە ینبغی أن یکون المناظران متقابلین فی ا ملسةء وإعزاز الأمراءہ أو إلی أنە ینبغی 
ان یجلسا مواجھین أو معنی الانتظارء وفيه إشارۃ إلی أن الألیق بحال ا مناظر أن ینتظر 
سر یفلم اھ اھ تار لا کل رہم رھ اھت 

ففيه رمز إلی أنه جری أن یکون ا مناظران بحیث یبصر أحدھما الآخرء أو ببعنی 
التفات النفس . وفيه کنایة إلی أولویة التأملء وھذا کله من آداب ا مناظرةء وستقررھا 
من بعد ۔إن شاء الله تعالی۔ . 

الأمر السابع : أن ا لمناظرۃ یقابلھا الجادلة والمکابرةء فالمجادلة من ا جحدلء توجه 
اللتخاصمین فی النسبة بین الشیئیں: لا لإظھار الصواب: بل لإلزام الخصم أو للسلامة 
)١(‏ امرادبه مولاناکمال الدین الشروانی . (منه) 


سك 


ھدیة الختاریة ۷ شرح الرسالة العضدیة 
رٹ ہت رسی شبیییسیلے سس ت-حےب ےک س ل ھل سلشتج بیس 


عن إلزام ال خصم فان کان الجادل سائلا یکون غرضہ إلزام ا خصمء وإن کان مجیبًا کان 
غرضه أن یسلم من إلزام السائل إیاہ. 

إن قیل : لو کان اللجیب والسائل کلاھما مجادلین؛ فلا یصدق ھذا التعریف 
عليە؟ قلت : إن أو التردیدیة لمنع ال خلوء فیمکن الجمع بینہماء__ 

أقول : وھذا التعریف أولی مما عرفه بە شریف الحققین رحمہ الل''' من أن اللجادلة 
ھی النازعة لا لإظھار الصوابء بل لالزام ا خصم: لأنه یرد عليه إیرادان : الأول : أن 
الازَع من باب المفاعلةء فلا یصدق علی ما إذا کان الجادل أحدھما والآخر مناظرً أو 
مکابرًاء وإن کان یکن جوابە بأنه ما کان من شأن ا مناظران لا یتوجه إلی الجادل غلب 
الجادل: وأطلق عليه اسم الجادلةء وکذا إذا کان أحدھما مجادلا والآخر مکابراء فإنه 
ما کان من شأن الجادل أن لا یتوجه إلی انکابرء عد هذا النزاع مکابرۃ . 

الثانی : أنە لا یصدق علی ما إذا کان اللجادل مجببّاء إذ لا یکون غرضه إلزام 
الخصمء بل سلامته عن إلزام الخصم إیاہ . 

إِن قیل : ھذا التعریف للمجادلة السائلیة فحسب؛ قلت: ھذا تکلف بعید 
والملکابرۃ توجه ا لخصمین فی النسبة بین الشیئین لا لإظھار الصواب ؛ ولا لإلزام الخصم: 
بل لأمر آخر؛ کظھور علمه وستر جھلە فی أعین الناس السامعین . 

الأمر الثامن : أن النسبة بین المناظرة وکل من المجادلة وا مکابرۃ نسبة التباین علی 
تقدیر القول بأنه لاہد فی المناظرۃ من قصد إظھار الصواب من الجحانبینء ولابد من إرادة 
إلزام الخصم فی ا مجادلة من الطرفینء ولابد من قصد غیرھما من الجانبین فی اللکابرۃ؛ 
رعلی تقدیر القول بأنه یکفی قصدھا فیہا من جانب واحدہ فبین کل من ھذہ الثلائة 
واللآخر عموم وخصوص من وجه؛ لأنه إذا کان قصد أحدھما إظھار الصواب؛ والآخر 
الإلزامء فاجتمع ا لمناظرة والمجادلةء وإذا کان منوی کلیہما إظھار الصواب؛ وجدت 
المناظرة بدون الجادلةء وبالعکس فی العکس؛ وقس عليه حال الجادلة مع ال لکابرۃ؛ 
وحال ا لکابرة مع ا مناظرۃ. 

وإذا علمت ھذا فنقول: مع مو ائوہکحدّرستۃ 
موضوعًاء التقدیر الأول خارج عن البحث؛ وعلی التقدیر الثانی إما أن یکون مفردا 
)١(‏ الراد بە مولانا السید الشریف ا حجرجانی. (منه) 

۲۹ 


الھدیة الختاریة ۳۸ شرح الرسالة العضہب: 


کلفظ زیدا ومرکباء علی التقدیر الٹانی إما أن یکون مركبا تامًا أو غیر تامء کغلام زید 
وحیوان ناطق: علی التقدیر الأول إما أن یکون خبراء کزید قائمء أو إنشاء کالأمر 
ونحوہ؛ فإن تکلمت بالکلام التام الخبریء فلا یخلو إما أن ٹکون ناقلا لە أو مدعیّاء 
وإما إذا تکلمت بأحد الأمور الثلائة الآأخرء فلست بناقل ولا مدعء إذ النقل توالدعوی لا 
یجریان إلا فیما وجد فیہ ا حکم الخبری؛ والحکم الخبری فیہا مفقودء أما فی المفرد 
وا مرکب الغیر التام فا حکم مفقودء وأما الملرکب الإنشائی فالحکم ا حبری مفقود؛ فقد 
ظھر من ھذا التحریر ان ا مراد من الکلام الواقع فی کلام اللصنف ا مرکب التام الخبری 
الذی هو محط البحث إن جعل لفظ إذا الواقعة فیه للکلیة إذ لو أرید الأعم الشامل 
للأقسام اللذکورۃ لا یکون صحیحًاء لأن الکلام الإنشائی وا مرکب الغیر التام والمفرد 
لیست بمحط البحث؛ فضلاعن کونە منقولا أو مدعی؛ کما سیجیء . 

أقول : فما قال الشارح ا جندی رحم الل'' ': من أن المفرد وکذا الانشاء قد یکون 
منقولا سخیف جذدا'. . 

فان قلت : ا مراد بالکلام الأعم وا حکم جزئی . قلت : ھذا لا یناسبه المقامء ثم إذا 
أرید الملرکب التام الخبری؛ فلابد أن یراد ا مرکب التام ا لحخبری النظری أو البدیہی الغیر 
الأاولی: إذ البدیہی الأولی لا یجری فيه ا مناظرةء ولذلك أخرجھ آکثر الصنفین من 
تعریف المدعی؛ وعرفه ما لا یشملە: وسیجیء تفصیلە . 

فان قلت اوس سس مس سا ترکھما 
إحالة علی المشھور بین النظارء علی أنە یکن أن یقال: إن التقیید الأول مذکور؛ لأن 
صلة القول إذا جاءت بالباء یکون معناہ ا حکم؛ فمعنی قولە: إذا حکمت بالکلام؛ أی 
بمضمونہ: فخرج منه المفرد وا مرکب الغیر التام؛ وا کان المتبادر من الحکم ال حکم ا حخبری 
خرج الإنشاء؛ ففھم التقید الأول . 

نعم إذا جعل إذا الواقعة فی کلامه للڑإھمال اللازم للجزئی؛ فلافاقة إلی 


)١(‏ ا راد به مولانا أحمد الجحندی رحمہ الله . (منه) 

)١(‏ وقد ذھب فرقة إلی جواز الإیراد علی المفردء کما إذا عرف شیء مجفرد؛ ولا یخفی أن الإیراد إنھا 
یرد علی التعریفات باعتبار الدعاوی والضمنیة؛ فأین الأفراد وذھب شرذمة إلی ورود تصحیح 
النقل فی الکلام الإنشائؾن ولا یخفی أنە واقع عن غفلة. (منہ) 

۰ 


الھدیة للختاریة ۳۹ شرح الرسالة العضدیة 
التقییدین٭ لکن ا مناسب هو الأول علی ما نقل عن الشیخ إلی علی بن سینا من أن 
مھملات العلوم کلیات . 

فان قلت : کلام الشیخ یدل علی وجوبەء فکیف ا حکم بأنه مناسب؟ قلت : یجوز 
أن یراد بالعلوم العلوم ا حکمیةء فلا یفید کلامه الوجوب هھناء فإِن قلت : فحینئذ لا 
یفید أنه مناسب أیضبًاء لأن کلامه حینئذ ساکت عن ذکر العلوم الآأخر؟ قلت : نعم؛ لکن 
ظاھر اللفظ عامء وبعد ذلك بقی شیء وھو أن انحصار الکلام النظری أو البدیہی الغیر 
الأولی فی ا لمنقول والمدعی أیضًا لیس بصحیح: اللھم إلا أن بخصص الکلام مبا یصح 
کونە منقولا أو مدعی تقیيدًا ثالثّاء أو یقال: إن الانحصار لیس بمنظور للمصنف؛ 
وبا حملة کلام الصنف لا یخلو هھنا عن تمحل وتکلف . 

أقول : لك أن تقول: إن الکلام عامء ویراد منه مطلق الشٰیء من حیث هو هو لا 
الشٰیء المطلق الذی هو الشیء مع عمومہ و حاظ شموله حتی یحتاج إلی التقییدات: ولا 
یصح ا حکم علی ال مطلق؛ فمطلق الکلام یجری عليه حکم الفرد الخاص الذی هو 
الرکب التام الخبری النظری أو البدیہی ا خفی القابل لکونە منقولا أو مدعی . وھذا کما 
قال للحقق الدوانی'”' فی ” شرح التہذیبٴ أن مورد القسمة للتصور والتصدیق فی فوائح 
کتب المنطق هو مطلق العلم فلا حاجة إلی تقییدہ بالحصول ال حادث؛ ھذا توضیح 
لی 

وأما تلویح الاعراب فھو أن قولە: قلت شرط لاذا الشرطیةء وجزاءہ محذوف؛ 
وتقدیرہ ھکذاء إذا قلت بکلامء فأما أن تکون أنت مدعیا آو ناقلاء أو فإما أن یکون هو 
منقولا أو مدعی؛ وقوله: إن کنت بیان لھذین الشقین؛ لکن کان لە حینثذ أن یقول إن 
کنت ناقلاء فیطلب منك الصحةء ومدعیاء فالدلیل بإیراد الواو الواصلة مقام أو 
الفاصلة؛ إلا أن یکون أو ہنا مستعملا فی معنی الواوء وییکن أن یکون جزاءہ مجموع 
ا حملتین الاتیتین ء وییکن أن یکون جزاءہ قولهء فیطلب منك الصحة والدلیل؛ وقولە إن 
کنت.١٠اھ‏ حال؛ والتقدیر ھکذا: إذا قلت : بکلام فیطلب منك الصحة حال کونك 
ناقلاء والدلیل حال کونك مدعیاء لکكنە إنما یستقیم إذا کان قوله : إن کنت بلا فاءء کما 
فی بعض النسخ . 


)١(‏ المراد بە مولانا جلال الدین اللەوانی رحمة اللہ . (منه) 


-2۳|۰۹۱۹۱ 


الھدیة اللختاریة ٠‏ شرح الرسالة العذ+.یة 

نہ کت 00 وص لٰاطےےرتلا ایت انا ھغاسل علظت 
الاتی؛ فیطلب منك الصحة؛ وأما جعلھما صیغتی تکلم فلا یصح إِلا علی نسخة لیس 
فیہا لفظ منك٠ء‏ والنقل هو الإتیان بقول الغیرء سواء کان إِثباتا أو نفیا علی وج لا یتغیر 
معناہء وإن تغیرت الألفاظ مع إظھار أنه قول الغیر؛ سواء کان صراحة أو کنایةء فإِن لم 
یظھر أنه قول الغیر مطلًا فھو اقتباس إن کان القول قول المعتمد . 

تیطلب منك الَصَحت ِسيقة اتضارغ للجزرل الغائت: زایا انضان آَ سرت 
والضمیر راجع إلی المقابل للناقل ء فلا یخلو عن تکلف لائح وتعسف واضح. 

فان قلت : لا حاجة إلی قوله منك؛ فإن الواجب علی الخصم فی مقابل الناقل إِنما 
ھو طلب الصحة مطلقٌاء سواء کان من الناقل أو برجوعه بنفسه إلی الکتب؛ قلت : لو 
طلبتٗ التصحیح من نفسكء فلست مناظر؛ بل أنت مفکر حینثذء لأنه لیست مدافعة 
الکلام من الحانبین . 

أقول : ومن ھھنا ظھر انخساف ما قال الشارح الخبدی رحمہ الل''' بقوله : وذلك 
الطلب إِن کان النقل من الکتب علی ما فی التمثیلء إما بأن یرجع الطالب إلی ذلك 
الؤضع؛ ویتفحص إلی أن یجدہ لعدم الاعتماد علی الناقلء أو بأن یطلب من الناقل 
لیحصل الاطمثئنان ۔انتہی۔ 

ومعنی قولە : الصحة؛ صحة النقل لا صحة ا منقول؛ لأن الناقل لا یدعی صحتہ 
حتی تطلب منەء ولذلك لا نع النقل بمعنی ا لمنقول إلا مجازاء وسیجیء تفصیله . 

فان قلت : هذا غیر صحیحء لأن صحة النقل هو کون النقل صحیحًاء ولا تطلب 
ھی من الناقل ؛ إذ لا یطلب من الناقل إلا فعلهء وإن هو إلا التصحیح . 

قلت : ا مراد من الصحة التصحیح مجازا . 

ولا افتیاق فی المجاز إلی النقل عن ا لمعتمدین؛ فاندفع بە ما قال الفاضل 
ا حونفوری!“ فی الأبحاث الباقیة٭ٴ من أن مالم یساعدہ النقل عمن یوثق بە فی بیان 
معانی اللغة لا یقدم عليه من لە أدنی مسکة ۔انتہی- لأنه لا یقول أحد أن الصحة فی 
اللغة بعنی التصحیح حتی یرد عليه ما أوردہء بل نقول: إِن المراد من الصحة التصحیح 
)١(‏ ا راد بە الشارح اأحمد ال خبدی . (منه) 
() ا راد بە مولانا عبد الباقی ا حونفوری . (منهہ) 


۹3۳۲٢ 


الْہدية اللختاریة ١‏ شرح الرسالة العضدیة 


أفول: ویکن أن یقال: إِن الصحة علی معناہء ولا کان الطلب من طلب تصحیح 
النقل حصول الصحة؛ أسند إلیہا الطلب مجازاء وتصحیح النقل عبارۃ عن بیان صدق 
نسبة المنقول إلی ا لمنقول عنه مثلا إذا قلت ناقلا : قال الإمام الأعظم : النیة فی الوضوء 
لیست بشرط؛ فیقول السائل : من أین قلت : ھذا؟ فتجیب أنت بأنه فی الھدایةٴ مثلا ۔ 

واختلفوا فی أنه هل یجب طلب التصحیح للسائل أم یستحسن ؛ فذھب إلی کل 
ذاھب؛ وفی أنه ھل یجب علی الناقل بعد طلب التصحیح منە إحضار المنقول عنه أولا 
بل یکتفی بقوله: إنه فی الھدایة الشھور هو الثانیء والأظھر فی زماننا الأول: لشیوع 
الکذب ممقتضی ثم یفشو الکذب . 

وتفصیل ا مقام : إنە لو لم یکن صدق نسبة المنقول إلی ا منقول عنه معلومًا للسائل : 
یجب عليه طلب تصحیع النقل من الناقل : أو یستحسنہ وإن کان معلومًَا لە فلا یخلو 
إما أن یکون معلوم لە بالعلم الموافق للمطلب آو لاء کأن یکون اللطلب علمه بالیقین : 
ویکون معلومًا لە بالظنء فعلی التقدیر الثانی لابد من طلب التصحیح علی سبیل 
الوجوب أو الاستحسان؛ وعلی التقدیر الأول لا یخلو إما أن یعلم ویستحضر بأنه 
معلوم لە أو لا 

علی التقدیر الثانی أَیضا یطلب تصحیح النقلء وعلی التقدیر الأول بعد طلب 
التصحیح مغلطة إن اختیر أُن غرض الناظر لا یجوز أن یکون شینًا سوی إظھار 
الصوا۔.؛ وإن اختیر أنه یجوز أن یکون للمناظر من ا مناظرۃ سوی إظھار الصواب غرض 
آخر؛ کالامتحان أو اطمثنان نفسەء فیجوز طلب التصحیحء ھذا تفصیل ما أجملوہ 
وقالوا: إنە یجب طلب التصحیح لو لم یکن معلومًا للسائل؛ وإن کان معلومًا فلا 
یجوز . 

وا حاصل: أنه لو کان صحة النقل معلومة للسائل علما موافقًا للمطلب مع 
حصول علم العلم 80 جِج ب0 
فیجت آو خسن 

ثم قال الصّف عاطفًا علی قولە ناقلا آو مدعیا بصّیغة اسم الفاعل : والدعوی ھی 


(۳۳ 


الھدیة اللختاریة ٢-۔‏ شرح الرسالة العضذہة 


قضیة تشتمل کاشتمال الکل للجزء علی ا حکم اللطلوب إثبانه بالدلیل إن کان نظریاء 7 


إظھارہ إن کان بدیہیا خفیاء أو بیانه إِن کان أولیا۔ 


وتسمی من حیث إنہا مورد السؤال مسألةء ومن حیث إنہا موقع البحث مبحِنّاء 
ومن حیث إنہا قد یکون کلیة قانونًا وقاعدہٗء ومن حیث اشتمالھا علی ا حکم قضیذ؛ 
ومن حیث احتمالھا الصدق والکذب خبراء ومن حیث |فادتہا الحکم إخباراء ومن 
حیث إنہا قد یکون جزء للدلیل مقدمةء فالمسمی واحد؛ والأسماء مختلفة باختلاف 
الاعتبارات؛ وقد تزلزلت الأقدام واختلفت عبارات الکرام فی تعریف اللدعی؛ فعرفهہ 
کل ما شاءء ولا بأس بأن نشرح ا لمقامء فاستمع : 

إِن شریف المحققین''' عرفہ بن نصب نفسہ للإثبات الحکم بالدلیل أو بالتنبيهء وفِہ 
أولا: إِن قوله بالتنبيه متعلق بالإثبات مع أنە لا إثبات فيەء بل یکون به الإاظھارہ إِلا ان 
یراد من الاثبات تمکین الحکم فی ذھن اللخاطب؛ فیصح حینئِذ تعلقه بە. 

وم انا أنە لا یصدق علی من التزم صحة حکم بدیہی آولی مع أنە أیضنًا مدع ؛ 
وأجیب عنه بأن المتبادر من المدعی مفید الحکم المحتاج إلی الدلیل والتنبيەء وھذا القدر 
کافِ فی تخصیص التفسیرء وأیضًا أراد تعریف المدعی الذی یکون دعواہ مناطٔا 
للمؤاخذة ومربطا للمناقشة ومحلا لانعقاد المناظرۃ . 

ورد الفاضل ا جحونفوری”' ال جواب الأول بأنه کذلك ا لتبادر من النقل الافتیاق إلی 
التصحیح؛ فعليه أن یخص تفسیرہء وا لجواب الثٹانی بأن مقدمات الدلیل قد تکون 
مجھولةء وقد تکون خفیةء وقد تکون واضحة؛ وکذلك النقل قد یکون معلوم الصحۂ؛ 
وقد لا یکون کذلك مع أنه عرفه علی الإٴطلاق: وعليه فقس؛ وبە یلوح أن مثل ذاك 
التخصیص لا یقدم عليه من لە أدنی مسکة . 

أقول : ما ذکرہ الجیبان نکتة بعد الوقوعء وبە یلوح أُن مثل ذاك الإیراد لا یقدم 
عليه من لە أدنی مسکة؛ والشارح التبریزی''' عرفه فی الاآداب ا لحنفیةٴ بجا نصب نفسه 
لإثبات الحکم إما بالدلیل أو بالتتبيهء وفیه مامر أن ما یعز ذوی العقول مع أن اللدعی 
)١(‏ امراد بە مولانا السید الشریف ا جرجانی . (منہ) ۱ 
)٢(‏ المراد بە مولانا عبد الباقی ا جونفوری . (منه) 
)٣(‏ ا لمراد به مولانا محمد الحنفی التبریزی . (منه) 

٤۶ 


الْہدیة امختاریة اذ شرح الرسالة المضدیة 
بکون من ذوی العقول؛ إلاأن یقال: إن الدعی فی زماننا یکون مبدأ للفسادء فجعل 
فک دی اك 

آفول : ما تعم ذوی العقول أیضًا علی ما قیلء فلا إیرادء والشارح ا جندی''' عرفہ 
ھن نصب نفسه لبیان ا حکم إما بالدلیل أو التنبيەء ویرد عليه الإیراد الثانی الوارد علی 
الأول؛ والشارح البرجندی''' عرفه بن یرید إثبات ا حکم بالدلیل؛ ویرد عليه أنە لا 
یصدق علی ا مرید لاظھار الحکم بالتنبيه . 

ولعله نظر إلی قول الملصنف أو مدعیاء فالدلیل حیث اقتصر عليه: وستطلع علی 
أن المراد من قولە الدلیل أعم منەء ومن التنبيه وألا یکون عبارته قاصرةء فانتظرہ مَفْتََا 
وعرفه اللحقق''' الإسفرائی رحمہ اللہ بن یفید مطابقة النسبة للواقع . 

ویرد عليه أنه لا یصدق علی کل متکلم با حملة ال حخبریة التزم صدقھھا أو لاء وھذا 
کما تری؛ وعرفه الشارح ا حلوائی''' بن التزم صحة حکم نظریا کان أو بدیہیّاء أولیا 
کان أو غیرہء وھذا التعریف أحسنہا لسلامتہا عن الیرادات المذکورة أَنفا. 

۳ ۹ص ۶ٰ۶ ٗت۰۰ 
مختلفین؛ لآأن قوله ناقلا خبر ”لکنتٴ منصوب بەء وعطف عليه قوله مدعیاء وقوله 
الصحة معمول؛ وعطف عليه الدلیل ؛ والملجرور لیس ممقدم وھو لا یجوز . 

قلت : الکلام ھھنا علی تقدیر یطلب فھو معطوف علی قولە : یطلب لا علی قوله 
الصحة حتی یلزم ما لزم: ویؤیدہ إدخال الفاء علی الدلیل فإنه لو کان معطوفًا علی 
الصحة لا یحتاج إلی إعادة الفاء ولعله لا یخفی علی ا لمتدبر . 

والدلیل عند الحکماء قد یطلق مرادفًا للحجة أعم من أن یکون قیاسّاء أو استقراء 
أو تمثیلاء فھو المعلوم التصدیقی الکاسب الموصل إلی الجھول التصدیقی النظری؛ وقد 
یطلق علی ا مرکب من قضیتین ا لمتأدی إلی مجھول نظری؛ فھو مرادف للقیاس ؛ فخرج 
من التعریف ا حدس لانتفاء الکسب فیيه . 
)١(‏ امراد به الشارح أحمد الجمندی . (منہ) 
(٢)امراد‏ بە الشارح عبد العلی بن محمد البر جندی . (منه) 
)١(‏ ا مراد به مولانا عصام الدین الاسفرائی . (منه) 
)٤(‏ ا راد بە الشیخ صادق بن درویش محمد ا حلوائی . (منہ) 

شس 
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فان قیل : یخرج منە الدلیل الفاسد لأنه لا یتأدی بە إلی مجھول نظری؛ قلت 
لا یلزم من کون شیء غرضا لشیء أن یحصل عقیه. 

فان قلت : لا یصدق التعریف علی الدئیل المرکب من القضایا. قلت : امراد 
القضیتین ما فوق الواحد. ولو سلَّمنا أن ا مراد بە التثنیة لا غیرء فنقول: الدلیل فی 
ا حقیقة لا یترکب إلا من اثنینء والدلیل ا ملرکب من القضایا فی الواقع أُدل؛ ومن قسم 
القیاس إلی المرکب والبسیط فھو من الظاھریة: وخرج من قوله : مجھول نظری التنبيهء 
لأنه ا ملرکب لازالة الخفاء فی البدیہی الغیر الأولٰی ۔ 

فان قلت : تعریفه لا یصدق علی الدلیل الٰڈی یورد علی المدعی بعد کونه معلوم! 
بدلیل سابق مع أن الکتب الفقھیة والھندسیة مزیٔنة بذلك . قلت : إنما یورد الدلیل بعد 
الدلیل إذا أرید إِْباته بوجه آخرء وبہذا الوجه هو مجھول ؛ فلا ریب فی صدق التعریفہ۔: 
عليهء إذ لیس المراد من اللجھول ما هو الجھول من کل وجە؛ وا زید قوله للتأدی إلی 
مجھول؛ قیل : لا یجوز الاستدلال علی البدیہی ال خفی ء لان ا!؛ لیل ما یورد للتأدی إلی 
مجھول نظری؛ وہذا منتفِ ھھناء وقیل : یجوز قیاسَا علی الاستدلال الٹانی علی 
النظری ا لمعلوم بالدلیل . 

وقد یفسر الدلیل ببلزوم الیقینء ویسمی ملزوم الظن إمارةء وملزوم الیقین لا 
یکون إلا معلومًا یقینیا لاستحالة حصول العلم من الظن؛ وملزوم الظن یجوز أن یکون 
یقینیّاء إذ لا امتناع فی حصول الظن من الیقینء ألا تری أنك إذا شاھدت السحاب : 
ظننت بنزول المطرء فعلی ھذا التفسیر الدلیل إِنما هو البرھانء وقد عرفه الفاضل 
السمرقندی'' ما یلزم من العلم بە العلم بشیء آخر عوالمدلول . 

ولا بس علینا بأن نبین معنی ھذا الکلام؛ ثم نورد الأسولة عليه مع جواباترا 
لینکشف غطاء ما را فاعلم أن العلم قد یطلق علی ا مقسم للتصور والتصدیق علی 
الاختلاف فی تفسیرہء وقد یطلق علی التصدیق مطلقٌاء وقد یطلق علی التصدیق الیقینی 
الذی هو عبارة عن اعتقاد وفوع النسبة أو لا وقوعھا ا مطابق للواقع ا حازم للجانب ٴ 
اللخالف بحیث لا یزول بتشکكیك الملشكك: دون التصدیق الظنی ودون التقلید ودونَ 


)١(‏ ا اد ىە مو لانا شمس الدین محمد ا حسینی السمرقندی . (منه) 
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اہاحھل ا مرکب . 
فالمراد فی التعریف المذکور إما أن کون فی کلا الموضمین العلم الشامل للتصور 
رالتصدیق؛ أو لا وصدق اتعریف علی المعرف بالنسبة إلی, اللعرف الڈی هو من قبیل 


التصورات؛ ولا یسمی دلیلاء أو أن بکون فی الموضعین النصدیق المطلق: وفیه أنه 
سدق علی ملزوم الظن مع أنە أمارۃء أو أن یکون بالأول انعلم الأعم: وبالٹانی 
التصدیق الأعمء وفیه أنە یصدق علی الإمارة أ٘یضًاء أو إن یکون بالأول الأعم ء وبالثانی 
التصدیق الیقینی؛ ولا یپوجد لە صورة صحیحة سوی ماھو الأصوب؛ أو أن یکون 
۔الڈول التصدیق الأعم أو الیقینی؛ وبالثانی الإدراك الأعم وفيه أَیضًا صدقه علی 
الإمارۃء فالآصوب أن یراد فی الموضعین التصدیق الیقینی: ویکون ا لمعنی الدلیل هو 
الذی یلزم من التصدیق الیقینی بە التصدیق الیقینی بشیء آخر . 

ویرد عليه إیرادات الإیراد الأول : إنه یصدق علی ا ملزومات بالنسبة إلی اللوازم 
البینة'' بالمعنی الأآخص ء فإنه یلزم من العلم بہا العلم باللوازمء وا جواب عنه: إن المراد 
باللزوم اللزوم بطریق الکسبء وھو منتفِ هھنا. 

الإیراد الثانی : إنه یصدق علی ما إذا حصلت البادی ا لرتبة دفعة لصاحب القوة 
القدسیة ٹم انتقل الذھن منہا إلی المطالب دفعةً مع أنە لیس دلیلا فی عرفھم ۔ اواب 
عنه : إن ا مراد باللزوم اللزوم باعتبار النظر الذی هو ترتب أمور معلومة للتأدی إلی 
مجھول:؛ وقد انتفی الترتیب فی مادة النقض . 

الإیراد الثالث : إنە لا یصدق علی الدلیل البیّن الإنتاج کالشکل الأول؛ لأنە را 
یعلم العامی الشکل الأول؛ ولا یفھم النتیجة فضلا عن الأشکال الحفیة. وا جواب عنەه: 
إن ا مراد اللزوم بعد تقطن الاندراج''' فی القیاس الاقترانی؛ والملازمة فی القیاس 
الاتصالی الاستثنائی والنفصال بیم المقدم والتالی فی الانفصال . 

أقول : یکن أن یقال: المراد باللزوم اللزوم باعتبار أوساط الناسء إذ لا 
اعتبارللعامی . 
)١(‏ اللازم البین بالمعنی الأخص ما یلزم من العلم با ملزوم العلم بەء ویحصل ا جحزم باللزومء والبین 

بالعنی الأعم ما لا تحصیل ا لجزم باللزوم إلا بعد تصورھماء والنسبة بینہما۔ (منه) 
)٢(‏ أی اندراج الحدود فی ال حدود. (منه) 
۴۰۷ 


الھدیة الختاریة ٦‏ شرح الرسالة العضدیة 


ولا ہد علینا أن ننبہك علی فائدة جلیلةء وإن کانت غریبة ا مقامء وھی أن قول 
العترض فی تمثیل الشکل البین الانتاج کالشکل الأول غیر صحیح؛ لأنه دوری . 

بیانە: أنە لابد فی الشکل الأول من کلیة الکبری وثبوت الأکبر لحمیع أفراد 
الأوسطء ومن أفرادہ الأصغر أیضنّاء فلابد فی انعقاد الشکل من ثبوت الأکبر للأصغر 
وھذا بعینه مفاد النتیجةء فیلزم الدور . وتوضیح : أنا إذا قلنا: العالم متغیر وکل متغیر 
حادث؛ فھو شکل أول؛ ولاہد فیه من ثبوت الأکبر أی الحادث لممیع أفراد الحد 
الأوسط الذی هو ا تغیرء ومن آفرادہ العالم أ٘يضاء کما هو مستفاد من الصغری؛ فلابد 
فی ھذا الشکل من ثبوت ا حادث للعالم لیوجد ثبوته جحمیع أفراد الأوسط؛ فازم الدور . 

وحلّه بنمطین : الأول: أنا سلّمنا أن القیاس موقوف علی النتیجة؛ لکن لا 
مطلقّاء ہل علی النتیجة المعلومة بالعلم الإجمالی؛ والنتیجة موقوفة علی القیاس٭ لکن 
لا مطلقًاء بل بالعلم التفصیلی؛ وبە أجاب الشیخ الرئیس؛ فان با سعید کتب إليه ان لا 
تعتمد علی العلوم الرسمیة فإن أبین الإشکال الشکل الأول: وھو مشتمل علی الدور 
فأجاب الشیخ بفرق الإجمال والتفصیلء فقال لە أبو سعید : لیس غرضنا أن, سوالنا غیر 
مجاب: بل غرضنا أن العلوم:الرسمیة محل الشبہات . الثانی : أن النتیجة موقوفة علی 
القیاس فی حصول علمھاء والکبری موقوف علیہا باعتبار تحققه فی الواقع : واختارہ 
صاحب "ال لمواقفٴ وشارح التجرید ٴ وغیرھما. 

أقول : وقد زل قدم الحقق السندیلی'' حیث قرر ا جواب الأول فی شرح السلم 
بحیث جاء حدیث ا حواب الثانی فقط خلط بین ال حوابینء ولم یفرق بین الکلامین؛ وقد 
بینتُ إیراد ال خلط من بعض العلماء؛ فلم یجب جوابًا شافّاء وإن تکلم زمانًا کلاما 
واھیا۔ 

الإیراد الرابع : ان قولە : بشیء آخر دال علی ان المدلول لا یکون إلا غیر الدلیلء 
فلا یصدق علی ما إذا استدل بثبوت الکل علی ثبوت الجحزء. وأجاب عنە الشارح 
الشروانی''' بأن التعریف علی رأی ا لمنطقیین وعندھم لا یسمی الکل بالنسبة إلی الجحزء 


(١ِ)‏ المراد به مولانا حمد الله السندیلی . (منه) 
)٢(‏ ا لمراد به مولانا کمال الدین مسعود الشروانی . (منه) 


(۴۱٦۱۰۸) 


الٰهدیة الملختاریة ۷ء شرح الرسالة العضدیة 


دایلا . أقول: ولو سلمنا أن الکل یسمی دلیلا بالنسبة إلی الحزء؛ فنقول : امراد بالآخر ما 
لا کون عیتا لە أو الآخر ہبحسب الفھوم وعلی التقدیرین لا مریة فی صدق التعریف 


عی4 ۔ 


الإیراد ا خامس : أں الدلول قد بکون عدمیاء فلا یصدق عليه لفظ الشیء الذی 
عو اللوجود. أقول: الشیء هو ما یعام ویمکن أن بخبر عنهء وھذا التعریف یصدق علی 
العدمی أیضا . 

الإیراد السادس : أنه لا یصدق علی الإشکال ا حفیة الاإنتاج؛ لأنە لا یلزم من 
التصدیق بہا التصدیق بشیء آخرء بل لابد من إرجاعھا إلی الشکل الأول علی ما عرف 
فی محله والحواب عنه ما ہو ا حواب عن الیراد الثالٹ . 

وهھنا فائدة : وھی أنه لقائل أن یقول : ما کانت الأشکال الباقیة ترجع إلی الشکل 
الأول؛ فی حاجة إلیہا مع إمکان الإکتفاء بە؟ وأجاب عنه رئیس صناعة المیزان''' فی 
۔الشفاءٴ بأن الطبعی فی بعض المقدمات أن أحد طر۔ متعین للموضوعیة والحمولیة 
حتی لو عکس لکان غیر طبعی؛ فلذلك یحتاج إلیہا ۔ 

الإیراد السابع : أنه یصدق علی ا معرفات بالنسبةالی المعرفات. والحواب عنه 
یستفاد من إرادة التصدیق . ۱ 

الإیراد الٹامن : أنە لا یصدق علی الدلیل الفاسد صورۃة ومادۃء أو صورۃ فقط 
لانتفاء الاستلزام مع أنە دلیل عندھمء وإن صدق علی الفاسد مادۃ. وأجاب عنە الحشی 
الأردبیلی''' أن ا مراد باللزوم أعم من أن یکون بحسب نفس الأمر أو بحسب العلم 
وھھنا وإن لم یکن اللزوم النفس الأمری لکكنە موجود بزعم المستدل ۔ 

الإیراد التاسع : أنە یصدق علی القضیة الواحدۃ المستلزم تصدیقھا لتصدیق 
عکسھا الملستویء وعکس النقیض . وا حواب عنه ا جواب عن الأول . وأیضا یراد ما 
الملوصولة القضایا بمعنی ما فوق الواحد ۔ 

الإیراد العاشر : أنه یصدق علی القضایا ا متفرقة المستلزمة عند الترتیب . وا جواب 


)١(‏ أی الشیخ الرئیس أبو علی بن سینا. (منہ) 
)٢(‏ ا مراد بە أبو الفتح السعیدی الأردبیلی . (منہ) 
۲۱۹ 


مس ری ہے تی شش 


عنه ا جواب عن الیراد الثانی . تم عرف الملعرف .۔ الظن 
بوجود شیء آخر۔ 

أقول : المراد من العلم ھا أعم من الظن والیقین لیشمل ما إذا لزم من ظن شی 
الظن بوجود ڈیء آخرء وإن کان الظاھر بقرینة السابق أن ا مراد بە الیقین . 

ویرد علی ھذا التعریف أنە لا یصدق علی ما إذا حصل من العلم ہشیء الظن بعدم 
شیء آخر۔ وأحیب : بأن المراد بالوجود أعم من أن یکون ذهنًا أو خارجاء وحینئذ لا 
ینتقض التعریف ما ذکرئم . 

تم الدلیل ا مرادف للقیاس علی قسمین: الأول: العقلی الصرفہ: کقولك: 
العالم متغیرء وکل متغیر حادث . الٹانی : ا لرکب من العقلی والنقلی؛ کقول الشافعید 
فی استدلال اشتراط النیة فی الوضوء أنه عمل وإنا الأعمال بالنیات: فا لمقدمة الأولی 


وأما الدلیل الصرف فمحال؛ لن النقلی الصرف بحیث لا یکون مقدمة ن 
مقدماتہا البعیدة والقریبة عقلیة لا یفید العلم إلا بعد العلم بصدق الرسول پل وهو لا 
یستفاد من العقل؛ بل من النقل علی تقدیر القول بالنقلی الصرف: فیلژم الدور؛ وا 
استفید صدقہ من العقل لم یبق الدلیل نقلیا صرفاء ومن ثلَثْ القسمة'' أراد بالنقلی 
الصرف ما یکون مقدماته القریبة نقلیةء کقوله: تارك ا أمور عاص لقوله تعالی: 
لإأفعصیتٗ أمْرِیٔ4 وکل عاص یستحق ق العقاب . لقوله تعالی : ومن یعص الہ وَرَسُولَه 
ّإنٌلە تَا جَهتمْ والدلیل العقلی علی نحوین: الأول: ما فیه استدلال من العلة علی 
العلولء کقولك : ھذا متعفن الأخلاط: وکل متعفن الأخلاط فھو محمومء فھذا 
محمومء ویسمی بالدلیل اللمی؛ لأنه استدلال من لم الشیء أی علته . و الٹانی : الدلیل 
الانّیء وھو ما فیه الاستدلال من ا لمعلول إلی العلّةء وإنما سمی بە لإفادة إِنیة الششٰی 
أی تحققه فی الواقع: ومثاله علی ما هو الملشھور: ھذا محموم؛ وکل محموم متعفن 
الأخلاط ؛ فھذا متعفن الأخلاط . 

أقول: کبراہ کاذبةء فان تعفّن الأخلاط یوجب ا حمیء وأما ال حمی فقد یکون 


)١(‏ کشارح سلم العلوم السندیلی وغیرہ. (منه) 
۲۰ 


الھدیة الملختاریة ۹ سر 1ر سال یف 
_سسسلس۔سسمے۔س‫ہ-۔حسسصحُو4هےلس-۔سسسوسہےوےسووسے٘ووسس-ویسسسس سس سسچہےے۔ہوھہےےھہ۔ىست 


بسبب آخرہ کا می الیومیة تکون بسبب الامتلاء بدون العفونةء صرح بە الشارح 
النفیس للموجز . إلا أن یقال : إِن ا مراد باللحموم الحموم با حمی الغبیة: 

ثم الستدل إن أورد الدلیل اللمی یسمی فی عرف النظار معلّلاء وإن أورد الدلیل 
الانّی یسمی مستدلاء وا مراد من الدلیل فی قول المصنف آعم من الدلیل اللمی والانی: 
والمرکب من العقلی والنقلی ومن التنبیه . 

فان قلت : یلزم ا لجمع بین ا حقیقة والملجازء لآأن الدلیل مجاز فی التنبیهء فلو آرید 
من الدلیل أعم من الدلیل ا حقیقی والحکمی: یلزم ا جمع البتة وھو لا یجوز . قلت : 
هھنا عموم الجاز ؛ وإنما عمّمنا الدلیل بحیث یشتمل التنبيهء لأنە قولە : أو مدعیا آعم من 
أنذ یکون مدعیا للنظری أو البدیہیه الخفی فاحتیج إلی تعمیم الدلیل٠‏ إذ کما یطلب 
الدلیل إذل کان اللدعی نظریا کذلك یطلب التبینه إذا کان الاعی بدیہیا خفیاء وکما یرد 
الأسولة علی الدلیل کكذلك علی التتبيه . ۱ 

ولمًا بلغنا فی الشرح إلی ھذا القام لابد علینا من أن نبین طریقا لبحث٠‏ ونهذب 
الملرام فنقول: 

إذا تکلمت بالکلام الخبریء فلا یخلو أن تکون ناقلا أو مدعیاء فإن قلت : ناقلا 
وقلت مثلا: قال اي اللیة لیست بشرط فی الوضوءہ فیساأل السائل عنك عن 
معانی اللفردات: فیقول: ما النیة؟ وما الفرض؟ وما الوضوء؟ وھو بضم الواو أو 
فتحھاء فتقول أنت مجیبًا لە: النیة إرادة امتثال أمر الرب تبارك وتعالی؛ والفرض الفعل 
الذی وجب علی العباد عمله؛ وتارکه مستحق النار وجاحدہ کافر: والوضوء ہضم 
الواو غسل الأعضاء الثلائة من الوجه والیدین والرجلین ومسح الرأس؛ فیقول السائل 
طالب التصحیح : من أی کتاب تقول ھذا؟ فتقول أُنت: من الھدایةٴء فیقول السائل : 
أحضرہ عندی؛ فتحضرہ أنت: فیتم الکلام. 

وإن کنت مدعیاء وقلت : الغیبة مثلا حرام: فیقول السائل: ما الغییبة؟ وما 
الحرام؟ فتقول أنت : الغیبة أن تذکر أخاك بذکر لو سمعه کرہه فی غیبة علی وجھ السب 
والغخضب؛ء وا حرام الفعل الذی یکون فاعله مستحقا للنارء فیقول : ۶< ۹ں* ٠‏ 
فتقول: لقوله تعالی: لولا يَغْتَب بَعضکم بَعْضا 4 فإذا استدللت علی دعواك تکون 


وك 


ملقبا بہ العلل إن استدللت بالدلیل اللمی؛ وإلا فبالمستدل . 

ٹم یرد علی دلیلك ا منع والنقض والمعارضة: وسیأتی تفصیل کل واحد منہاء ولا 
یطلب السائل تصحیح النقل: ولا الدلیل ما لم یبین المدعی أو الناقل معانی المفردات 
وغیرھا من الضروریات: وإلا فقد یقع ال خبط فی البحث بأن:یفھم السائل من کلام 
ا متکلم ما لا یکون مرادا لەء ویورد عليه حسب فھمه . 

ولما علم من السابق أن الناقل بطالب بالتصحیح؛ أمکن أن یتوھم جواز جمیع 
ا مطالبات من ا نوع والنقوض والمعارضات عليه مع أنه لیس کذلك. فدفعه الصنف 
بقوله: ولا یمنع النقل والمدعی إلا مجازا الاستٹناء متصل أو منقطع. فلہذہ العبارۃ 
معان : 

الأول : لا یرد المنع علی النقل وا مدعی لا بالمعنی ال حقیقی ولا با معنی المجازی إلا 
مجازاایجعل الاستتنا۔ متصلاء ۱ 

الثانی : لا یرد علبہما المنع بالمعنی ا حقیقی؛ لکن بالمعنی المجازی . الثالث: لا 
بر ام ھا لا بالمعنی الحقیقی ولا بالمعنی المجازی إِلا بالمعئی الجازی . 
الرابع : لا یستعسإ ہپ یسیو پ یرس پ ‏ جچتا 
کما هو الظاھر لفظا. أو المعنی المفعولی: کما هو الألیق تقابلا''۔ وفی ھذا القول 
دعاوی أربعة جمعھا فی عبارۃ واحدة اختصارا: 

الأولی : لا یمنع النقل بالمعنی ا حقیقی ۔ 

الثانیة : لا یمنع المدعی بالمعنی ال حقیقی 

النالثہ : منع النتا بالمعنی الملجازی۔ 

الرابعة : یمنع انم عری بالمعنی اللجازی . واستدل علی الأولین بقوله: إذ النع طلب 

لدلیل علی مقدمته رترك دلیإ ل الآخریین . 

وتوضیح الرام أنە إذا نقل أحد شینًّا مثلا قال : قال النبی لا : (الدنیا دار من لا دار 
لە؛ فھداك أشیاء تلائْة : 

الأول : ا منقول عنه: وھو فی المثال حضرۃ النبی بل . 


(١)۱ء‏ الدعی الدی هر صیفة الفعول (منه) 


٠ سوج‎ 


الھدیة الملختاریة 1 شرح الرسالة العضدیة 


الثانی : النقل ۔ 

الثالٹ : المنقول؛ فورود المنع علی ا لمنقول عنه نما لا یدھب إليه ذھن أحد من 
رہاب العقول ۔ 

آقول : فما جوزہ الفاضل ایر آبادی''' من ورود المنع عليه زلة عن قلمه: وأما 
ورودہ علی النقل فان قال السائل : امائع لا نسلم أىك تنقل کذاء ففيه أُن لا مقدمة هھنا 
لعدم الدلیل: فما معنی المنع الحقیقی: ومع عزل النظر عنە لا یستقیم معناہ الظاھری 
أیضاء لن الناقل یحکی قول الغیر من حیث إنه قوله: وھذا هو النقل٭ فکیف یتفرہ 
السائل نع النقل وإن قال: لا نسلم أن المنقول عنه کذاء فليه أنە غیر مسنڈیم معناہ 
ا حقیقی لعدم القدمةء إلا أن یقال: معناہ طلب تصحیح النقل: وھذا معنی مجازی 
للمنع ء وأما ورودہ علی المنقول ففيه تفصیل۔ إذ لا یخلو إما أن یکون ا منقول من حیث 
اه قول الغیر منقوله؛ أو یکون المنقول جزء لدلیل من الدلائل علی التقدیر الثانی یرد 
عليه لمع حقیقة اذ هو مقدمة الدلیلء وعلی التقدیر الڈول لا یخلو إما ان یکون مجردا 
عن ذکر الدلیل أو یکون معه علی التقدیر الأول: لا یِکن ورود المنع عليه بالمعنی 
ا حقیقی؛ إذ لا مقدمة ھھناء بل یکون کنایة عن طلب تصحیح النقل . 

وعلی التقدیر الثانی لا یخلو إما أن یکون الدلیل ا ملذکور دلیلا من جانب ا لمنقول 
عنه ونقله الناقل علی سبیل الحکایةء أو یکون من جانب الناقل ٠‏ علی التقدیر الأول 
ورود المنع عليه کنایة عن طلب التصحیح؛ وعلی التقدیر الثانی یجوز ورود المنع عليه 
وغیرہء لأنه صار غاصبًا منصب العلل بالاستدلال فیژاخذ ما یژاخذ بە اللستدل: فظھر 
من هذا البیان الواضح ان النع لا یرد علی النقل والمنقول إلا مجازاء فثشت الدعوی 
الآولی والثالئة ۔ 

وإذا ادعی ھناك أحذ شینًاء فھناك أمرانء الإدعاء والدعوی٠‏ فورود المنع ا حقیقی 
علی الادعاء بأن یقول السائل : لا نسلك أنك تدعی لیس مممکن ما مرٴء لکن بیکن ان 
یک ن کنایة عن طلب الدلیل علی الدعوی ببعنی لا نسلم أنك تدعی دعوی معتدا بہاء 


)١(‏ أقول: امراد بە المولوی محمد عبد ا لحق ایر آبادی جوزہ فی حاشیته ا لمتعلقة بحاشیة اللحقق 
البہاری ا متعلقة با حواشی الزائدة المتعلقة ہ الرسالة القطبیة ٴ المعمولة لبیان التصور والتصدیق . 
(مرلوی محمد عبد الغفور سلمه) 


رض 


الھدیة لملختاریة ز3 شرح الرسالة العضدیة 
وھذا معنی مجازی لە وأما ورودہ علی الدعوی فلیس با معنی ا حقیقی: بل هو أ٘یضا 
کنایة عن طلب الدلیل إذا لم یکن مدللاء وعن طلب الدلیل الآخر إذا کان مدلّلاء فعلم 
من ھذا التبیان اللائح آنە لا یمنع الدعوی إلا مجازاء وذلك ما اُردناہ. 

ومن هھنا ظھر أمران : 

الأول : إِن ا حکم بعدم ورود ا لمنع ا حقیقی علی النقل والدعوی باعنبار حیثیة کونە 
منقولا ودعری: وإلا فقد یجعل الدعوی وا لنقول جزء من الدلیل: فیمنع لا محالة . 

الثانی : إن المعنی ال حقیقی للمنع ما ذکر؛ وا لمعنی اللجازی لە هو الطلب أعم من أن 
یکون طلب التصحیح آو طلب الدلیل والتنبيه وا ذکر الصنف ا لمعنی ال حقیقی ولم یذکر 
اللجازی: مع أنه یحتاج إليهء أورد عليه الشارح التبریزی رحمه الل''' بأن عبارۃ الصنف 
فاصرة عن المعنی الملجازی: ولم یعلم أنه ما هو؟ فما قال اللحشی الأردبیلي””': الظا 
أنه إیراد لا ورود لەء إذ لا حاجة فی کلام الملصنف إلی تعیین المعنی الملجازی من 
العجائب: نعمء لو أجیب بأنه ترکە لظھورہ لکان لە معنی'ء وفیه مافیەء فتفکر . 

فان قلت : لا نسلم أن المعنی المذکور للمنع معنی حقیقی لەء قلت : یتبادر هذا 
العنی عند الإطلاق : والتبادر من علامات الحقیقة: نص عليه أئمة الأصول . 

واعلم أولا آن المنع لە معنیان : 

الأول : المواخذة فی الدلیل أعم من أن یکون نقضًا إجمالیا أو مناقضة أو 
معارضةء وہہذا العنی تری النظار یطلقون علی الأسولة الثلائة لفظ المنم ٠‏ . 

والٹانی : ا مقابل للنقض الاإڑجمالی؛ والمعارضة هو طلب الدلیل علی مقدمة معینة 
بے من المستدل: إذ لو طلبته من نفسك کنت مفکرا لا۔مناظرًاء کما لبہتك عليه . 

قول: فطل ما قال اللحشی الأردبیلی''': یحتمل أن یراد من الطلب الطلب 

سض تو سے من المستدل -۔انتہی- ولا بد من أن تکون ال مقدمة معینةء إذ 


)١(‏ مراد به مولانا محمد ا حنفی التہریزی . (مله) 
)١(‏ اطراد بە أبو الفتح السعیدی الاردبیلی۔ (منه) 


(۳) فيه إشارۃ إلی أنه پنبغی أن یذکر ا لخفی المستورہ ولا حاجة إلی ذکر النھور. مولوی عبد الغفور 
تلمیذ ال ملف سلمە. 


)٤(‏ المراد به آبو الفتح ۔ ل(منه) 


الھدیة اللختاریة ۳" شرح الرسالة العضدیة 


لو کانت غیر معینةء فالإیراد علیہا نقض إجمالی لا تفصیلی؛ کما سیأتی تفصیله . 

أقول : فما عرفه بە الفاضل السمرقندی''' من قوله: المناقضة ھی منم مقدمة 
الدلیل بإاطلاق ا مقدمة من ا لمعینة وا مبہمة مبہم غیر ظاھرء ولك أن تقول: إن إضافة 
المقدمة إلی الدلیل عھدیةء فیراد بہا المعنیة ومثله یقال : فی قول اللصنف رحمہ الله . 

أقول : فبطل ما قال للحشی الأردبیلی رحمہ اللہ'' وا مراد من المقدمة إما المقدمة 
العنیة کما هو الظاھر اللشھور فی ما بینہم؛ وإما أعم من أن تکون معینةء أو معینة بناء 
علی أن ال مطالبة علی مقدمة غیر معینة من الدلیل نافعة لا مائع من اعتبارھا ۔انتہی۔ 
وذلك لأنا سلمنا أنه نافع لکنە لیس نع اصطلاحاء ولا مناقشة فی الاصطلاح؛ والمقدمة 
تطلق علی ا لمعانی المختلفة بحسب اختلاف المباحثء فقد تطلق علی ما یتوقف عليه 
الشروع فی العلم فی أوائل الکتب؛ وقد تطلق علی ما هو جزء القیاس فی المباحث 
القیاسیةء وقد تطلق علی جزء ال حجة فی مباحث الحجةء وا راد بہا فی تعریف النع ما 
یتوقف عليه صحة الدلیل أعم من أن یکون جزء لە کالصغریء أُو شرطا کإیجابہاء 
وکلیة الکبری فی الشکل الأول؛ هذا ما قالوا. 

ویرد عليه أنه ماذا آرید من کلمة ما؟ إن أرید بە القضیة یخرج الشروط؛ وإن أرید 
اأعم منہا یلزم أن یصدق التعریف علی علة الدلیل الغائیة والفاعلیة أیضا . 

فان قیل : ا مراد بالتوقف بلا واسطة والتوقف علی العلل بواسطة الدلیل: فعلی 
ھذا یخرج جزء الدلیل ء إذ التوقف عليه بواسطة نفس الدلیل ء فاأصل الإیراد باقیء إلا اُن 
یزاد لفظ ما سوی العلل . 

أقول : وتفسیر ا لقدمة عھنا بالقضیة التی جعلت جزء الدلیل؛ کما وقع من 
الشارح البر جندی''' غیر مناسب؛ فإنه یخرج حینئذ المنع علی شرائط الدلیل . 

فان قلت : ا لمقدمة مشترکة بین المعانی فلا یحسن استعمالھا فی تعریف المنع 
کمامرٴ قلت : لا بأس باستعماله عند وضوح ا مراد کمامر؛ وھم یعرفون المقدمة عقیب 
60 امراد بە مولانا شمس الدین السمرقندی . (منه) 
)٢(‏ أی أبو الفتح رحمہ اللہ . (منہ) 


(۳) أی الشغارح عبد العلی البرجندی . (منه) 
دوس 


الھهدیة الختاریة ٤د‏ شرح الرسالة العضدیة 


تعریف النع ا ذکں فیعلم منە المرادء کما لا یخفی . 

بقی هھنا شیء: وھو أن القدمة مضافة إلی الضمیر الراجع إلی الدلیل الضاف 
إلیه للطلب؛ فیکون المعنی المنع طلب الدلیل علی مقدمة معینة من ذلك الدلیل الطلوب 
للطالب ؛ وھذا باطل بوجوہ: 

الأول: إنه یلزم منە عدم وجود المنع فی صورة یکون مقدمات دلیل ا لمقدمة 
لممنوعة بدیہیة أولیة . 

والٹانی: إنه یلزم منەه أن یکون الدلیل المشتمل علی ا لمقدمتین دلیلا علی ا لمقدمة 
المعینة منہماء فیلزم کون الشیء دلیلا لنفسه المفضی إلی الدور ء کذا قیل . 

الثالث : لزوم طلب الدلیل علی شیء لم یتحقق؛ وحله بوجوہ: 

الأول : إن ضمیر مقدمته راجع إلی الدلیل المذکور فی قولە فالد یل . 

الثانی : إِن الضمیر راجع إلی المدعی المذکور فی قوله: ولا یینع النقل والمدعی إلا 
مجازاء والاضافة لأدنی ملابسة . 

الثالٹ : إن لضاف إليه قبل الضمیر وبعد المضاف 020۰0 والضمیر إلی 
الدعی؛ والتقدیر إذ المنع طلب الدلیل علی مقدمة دلیلە . 

الرابع : إن الضمیر راجع إلی جنس الدلیل ء وا جنس مضاف محذوف علی قولە 
الدلیل والتقدیرء إذ المنع طلب جنس الدلیل علی مقدمتہ . 

الخامس : إِن اللام الداخلة علی الدلیل للجنس الضمیر راجع إلی معنی حصل 


السادس : إن الضمیر راجع إلی الدلیل بطریق صنعة الاستخدام''' کما قیل فی 

قول الحقق التفتازانی''': وموضوعه ا لمعلوم التصوری من حیث إنه یوصل إلی مجھول 

تصوری؛ فیسی معرفًا. ..إلخ؛ وثانیّا إِن النقل والمدعی کما أنہما لا منعان کذلك لا 

ینقضان: لن اللقض إیراد علی الدلیل؛ کما هو الشھور؛ وعلی ا مقدمة ا مبہمة علی 

التحقیق؛ فما معنی النقض علی النقل والمدعی إلا مجازاء وکذلك لا یعارض النقل: 

. الاستخدام إرادۃ معنی من اللفظ عند اإرجاع الضمیر إليه بعد أن آرید منە معنی آخر قبل ذلك‎ )١( 

(منه) 

(٢(‏ ال مراد بە مولانا سعد الله والدین التفتازانی ۔ (منه) 
٦۳۲۔-‏ 


الھدیة اللختاریة ٥‏ شرح الرسالة العضدیة 


لان المعارضة علی ا مقدمة ا لمبہمة من الدلیل علی التحقیق وعلی الدعی فی المشھور 
وکلاھما مفقودان فی النقل . 

نعم الدعی یعارض إذ کان مع الدلیل ٦ی‏ تت"" 
فلا یعارض مطلقًاء والًا: أن الشارح التبریزیٰ وس وت 
المنع لە معنیان : 

أحدھما: أعم متناول للنقض والمعارضة والمناقضة جمیعا. 

وَتانہما: آخصضصء ریقال کہ: لفن الفصیلیٰ والنائضَةء ولا توجه فئٰء من 
عذہ الثلائة علی النقل والمدعی: فإن حمل ا لمنع فی عبارۃ الصنف علی ا لمعنی الأول حتی 
بکون کلھا منتفیّاء فالدلیل الذی ذکرہ لا یفید ذاك؛ إذ هو مختص با لناقضة وإن حمل 
علی ا معنی الثانی فالتخصیص لیس بجید -انتہی- . 

أقول: لی فی ھذا ا مقام تحقیق؛ وھو أن ا لمراد من قول اللصنف اللدعی فی قولە: 
رلا ینم النقل والمدعی إِلا مجازاء أما للدعی مع الدلیل أو الدعی الجرد عنه أو الأعم 
لشامل لھماء فإن أرید بە الدعی ا لمقارن مع الدلیلء فان حمل الکلام علی التحقی!“ 
براد من ا لمنع المعنی الأعم الشامل للمناقضة والنقض والمعارضة فی الدعوی والدلیل 
کلیہماء ومن ا لقدمة فی الدلیل أعم من ا معینة وغیرھاء ویکون ا معنی لا یرد المناقضة ولا 
النقض ولا اللعارضة علی النقل؛ وا لمدعی مع الدلیل إلا مجازاء إذ المنع أی المواخذۃ فی 
الدلیل أعم من أن تکون مناقضة أو نقضّاء أو معارضة طلب الدلیل علی مقدمة جنس 
الدلیل أعم من أن تھمون معینة؛ کما فی الناقضة أو مبہمة کما فی غیرھا. 

فان قلت : کیف یصح قولە إذا المنع طلب الدلیل مع أن النقض والمعارضة لیسا 
بطلب الدلیل . قلت : الطلب علی ا مقدمة ا لمبہمة فیہما أیضًا موجود. فإن قلت : لو کان 
ھکذا لصح جواب النقض والمعارضة والمعارضة بإثبات المقدمةء کما فی المناقضة. 
قلت : سو سض بس عی ج بت دج 
المقدمة الملمنوعة فتأمل فيه فإنه دقیق . 


."۰م" (منەه) 
رض 


الھدیة الملختاریة ھ شرح الرسالة العضدیة 


وإن حمل الکلام علی الملشھور؛ لا بیکن أن یراد من المنع المعنی الأعم الشامل 
لاأسولة الثلاثة؛ لأن اللدعی یعارض فی المشھورء فکیف یصح نفی المعارضة عليهء بل 
یراد منه ا مناقضة ویُٔطبق الدلیل بتقیید المقدمة ا معینةء ویکون ا معنی لا یرد ا مناقضة علی 
النقل والمدعی إلا مجازاء إذ اللناقضة طلب الدلیل علی مقدمة معینة من الدلیل٠‏ ویروح 
أن تخصیص الناقضة بالذکر بالنسبة إلی النقض لیس بجید؛ ویدفع بأن ورود النقض 
علی النقل والمدعی قلیل؛ بخلاف ا لناقضة فإنہا تورد علیہما کثیرا فلذلك تعرض 
بحکمە دونە. 

ولو أرید بالملدعی الدعوی المجرد عن الدلیلء یراد من ا منع اللعنی الأعمء ویطبق 
الدلیل عليه بتعمیم اللقدمةء سواء بنی الکلام علی المشھور أن علی التحقیقء لأن 
الدعوی المجردۃ لا تعارض فی الشھور أیضاء وإن آرید من اللدعی الاعم الشامل: فإنہ 
لوحظ العمومء وأخذ الش٘یء اللطلق یکون کالشق الأول: وإن لوحظ من حیث هو هو 
یعنی مطلق الشیء لصح معنی کل من الشقین ‏ فاحفظ هذا التفصیل ؛ فإنه تفصیل جلیل 
لہ یسبقنی أحد بە من أرباب التحصیلء وللشراح والمحشین فی ھذا ا مقام تزلزل 
الأقدام لا أذکرہ خوفا للتطویل . 

ولما فرغ الملصلّف رحمہ الله عن بیان أحوال قبل الاستدلال: شرع فی أحوال 
بعد فقال : فإذا اشتغلت بە منعأی فإذا أوردت الدلیل علی دعواك منع الدلیل: والفاء 
جزائیڈ: وتقدیرہ علی ما قاله اللحشی الأردبیلي''' إذا عرفت جمیع ذلك من انك لو کنت 
نافلا یطلب منك الصحة ولؤ کنت مدعیا یطلب منك الدلیل؛ ولا یینع النقل والملدعی 
إلا مجازاء فا عرف أنك إذا اشتغلت . . . إلخ . 

أقرل : ہذا تطویل بلا طائل والأحسن أُن یقدر ھکذا: إذا علمت أن الدلیل 
یطلب منك لو کنت مدعیاء فاعلم أنك إذا اشتغلت بە منع ء وإنغا قال الملصنف : إذاء ولم 
یقل : متی؛ لأنه قد یورد الدلیل بحیث یکونە مقدماته کلھا بدیہیةء وإنتاجه کذلك٠‏ فلا 


یرد عليه إیراد من الایرادات الثلائة فلا یصح کلمة متی المفیدة للکلیةء کذا آفاد شریف 


)١(‏ امراد بە أبو الفتح السعیدی الأردبیلی ۔ (منه) 


اہی 


الھدیة اللختاریة ۷ شرح الرسالة العضدیة 
اللحققین''' فی منہیة آدابه. وقال الشارح ا حلوائی''': إن الصنف !نما اختار اشتغلت علی 
أقمت إشعارً بأن المنع لا یتوقف علی سماع الدلیل بتمامه . 

أقول فی : إنە غیر مناسب لقولە: أو نوقض أو عورض ؛ لن النقض والمعارضة لا 
تکونان إلا بعد إِتھمام الدلیل اتفاقًاء کما سنبینه ۔إن شاء الله تعالی- ؛ علی أُن الاشتغال 
بالدلیل یکون من بدو تلفظ الدلیل مع أُن المنع لا یرد إلا بعد تمام مقدمة من مقدمات 
الدلیل انفافاء ومع قطع النظر عن ذلك نقول : الأصح أن المنع أٍضا ینبغی أن یکون بعد 
إتمام اللستدل الدلیل کالنقض والمعارضةء فاختیار الإشعار إلی غیر الختار فی کلام البحر 
الذخَار لیس بمختار عند أرباب الاختیار . 

وتنقیح المرام ان امدعی إذا استدل علی دعواہ بعد طلب ال خصم منە إِن کان نظریاء 
أو أورد التنبيه إن کان بدیہیّا خفیّاء فإن کان الدلیل أو التنبیه بحیث تکون مقدماته کلھا 
بدیہیةء واستلزامه للمطلوب أَیضًا یکون کذلك؛ لا یرد عليه إیرادء ومع ذلك لو أورد 
عليه مورد یسمی مجادلا آو مکابراء وإلا فیکون محلا لاڈیرادء وھو منع ونقعض 
ومعارضة؛ لأن السائل إما أن یفھم خللا فی المقدمة ا معینة أو لا؟ الأول هو ا لمنع ء وعلی 
الثانی إما أن یکون إیرادًا علی اللدعی أو علی الدلیل الأول هو ا معارضة؛ والثانی هو 
النقض ؛ ھذا وجه ال حصر علی المشھور . وأما علی ما هو التحقیق فیقال : الایراد إما أن 
یکون علی ا مقدمة ا لمعینة أو المبہمة؛ الأول هو المنم؛ والثانی إما أن یکون مع الشامد 
کلزوم التخلف والمحال أو لا؟ الأول هو النقض ٠‏ والٹانی هو المعارضة . 

وبذلك علم حد کل واحد منہاء وظھر أن امنع إیراد علی المقدمة المعینة أو النقض 
إیراد علی الدلیل فی المشھور وعلی ا لمقدمة ا مبہمة عند التحقیق؛ وا لمعارضۃة إیراد علی 
اللدعی فی اللشھور: وعلی المقدمة المبہمة من مقدمات الدلیل فی التحقیق؛ وانکشف ان 
إسناد النع فی قول الصنف منع إلی الدلیل غیر محمول علی الظاھر بل هو إسناد 
مجازی: والفائدۃ فيه الرمز إلی أن الأحسن أن یِنع الدلیل بعد تمامەء ولك ان تقول: 
طلب الدلیل علی مقدمة من مقدمات الدلیل منزلة طلب الدلیل علی الدلیل؛ فبہذا 
)١(‏ الرادبه مولانا السید الشریف ا جحرجانی . (منه) . 
)٢(‏ المراد بە مولانا محمد صادق رحمہ الله . (منه) 


اس 


الھدیة الملختاریة ۸ شرح الر سالة السسدر: 


ا 0 


الاعتبار آسند إليه. أقول: ویکن أن یرجع ضمیر منع إلی المقدمةء والتذکیر باعتا: 
معناھاء وکذلك ضمیر نوقض وعورض؛ ویکون الکلام مبنیا علی ااتحقیق کنا ٴ 
یخفی . 

ولا کان للمنع قسمان أشار اللصنف إلیہما بقولهہ: بجرہ ارم الد و مم 
منعا مجرذا آو منعًا مقارنًا مع السند أو منع مجرداء کان المنع أو مع السند فالقسم 
الاول هو المنع العاری عن السند والٹانی المنع مع السندء وإنما قدم القسم العدمی وھو 
للع للجرد علی القسم الوجودی؛ وھو ا لمنع مع السند بوجوہ: 

الاأول : کثرۃ وقوع المنع الجرد. 

الثانی : کون العدم أصلا فی الحوادث . 

الثالث : کون العدم مقدمًا وجوداعلی الوجود. 

الرابع : کون المنع العاری عن السند کالمفرد بالنسبة إلی ا مرکب والمفرد مقدم علی 
1ا گے 

وا خامس: إن فی المنع امقارن مع السند تفصیلا أوردہ بقوله: ولا یُدنم 
السند . ٠.‏ اھ؛ فلو قدم الثانی یلزم إما الفصل بین القسمین لو ذکر التفصیل مقارنًا مع 
ألقسم الثانی ؛ أو بین القسمء ویفصله لو ذکر بعد . 

والسند عند النظار : هو ما ذکرہ ا مائع لتقویة منعه سواء کان مقویًا لهە فی نفسہ أو 
لا؟ ویسمی مستندا ایض وعرفه الفاضل السمرقندی'' با یکون المنع مبنیّا عليه . 

ویرد عليه أنه لا یصدق علی السند الأآخص٠‏ لأنه لیس مبنی للمنع ء ألا تری أنە 
جاز انتفاءہ مع بقاء المنع ؛ وعرفه شریف المحققین''' با یذکر لتفویة المنع . ویرد علیہ۔ا 
أن المنع لفظ مشتركء فلا یحسن استعماله فی التعریف؛ ویدھع بان املع وإ کان 
مشترکاء لكنە معروفه فی العنی الأخصء فلا بس باستعماله لوضوح المراد وبہذا 
یندفع ما أورد أنه یصدق علی دلیل الملعارض والشاھد للنقض الإاجمالی . 


)١(‏ امرادبه مولاتا شمس الدین السمرقندی . (منه) 
() المراد به مولانا السید السند ا حر جانی . (منہ) 
۴۳۳۴۰ 


وعرفه الشارح التبریزی''' جا یذکر لتقویة المنع بزعم المائم؛ وإنا زاد قوله: بزعم 
المائع لزعمه ان اللام الداخلة علی التقویة للعاقبة لا للغرض٠‏ وإلا فلم یحتج إليهء 
وألفاظ السند ثلاثة لم لا یجوز وکیف لا وا حال أنه كذلك: کما یقال : لالم آن 
کذاء لم لا یجوز أن یکون کذاء ولا نسلم أنه کذا کیفء ولا نسلم أنه کذا۔ وا حال أنە 
کذا کذا قالوا۔ 

أقول : ویفھم منە انحصار ألفاظ السند فی الألفاظ الثلائة مع آنه لیس کذلك؛ بل 
کل ما یؤدی موادھا فھو معدود فیہاء نص عليه الفاضل ا حونفوری''' وقد یذکر لتقویة 
سند المنع شیء کالدلیل؛ کما یقال: لا نسلم أنە کذاء لم لا یجوز أن یکون کذا وکذاء 
لأن الأمر کذاء ثم السند علی قسمین : صحیح وفاسدہ الأول : هو السند ال ملزوم لخفاء 
الملقدمة الملمنوعة: فیکون أخص من نقیض ا لمقدمة الملمنوعة: أو مساویًا لە أو عیل 
الثانی : ما ھو لیس کذلك: فیکون اعم منەء أو مباینًا له. 

مثال السند ا مساوی لنقیض ا لقدمة الملمنوعة ما إذا قال العلل فی استدلالە : ھذا 
إِنسانء فمنع ا لمناقض ؛ وقال: لا نسلم أنە إنسان: لم لا یجوز أن یکون لا ناطقا فعدم 
کونه ناطقًا سند مساو لعدم کونە إنساًا الذی هو نقیض المقدمة المنوعةء أی ھذا إنسان . 

ومثال السند الأآخص من نقیض ا لمقدمة الممنوعة ما إذا قال المناقض فی الثال 
المذکور: لا نسلم أن هذا إنسانء لم لا یجوز أن یکون فرسًا؟ فکونە فرسًا سند خاص من 
عدم کونه إنسانا. 

ومثال السند النقیض ما إذا قال السائل فی ا ثال المذکور : لا نسلم أنە إنسان: لم 
لا یجوز أن یکون لا إنسانًا. 

ومثال السند ال مباین لنقیض ا مقدمة الممنوعة ما یقال إذا کانت المقدمة : هذا لیس 
بانسان مثلاء لا نسلم أنە لیس بإنسانء لم لا یجوز أن یکون فرسا۔ 

والسند الأعم علی قسمین : 

أحدھما: عموما ومطللقًا. 
)١(‏ ای الشارح محمد ا حنفی التبریزی . (منہ) 
)٢(‏ الراد بە مولاناعبد الباقی ا حونفوری؛ صاحب الاآداب الباقیة والأبحاث الباقیة . (منه) 

ورس 


الَدَة الِخَْارَیِة ٠‏ شرح الر سالة العضدب: 


وَتَایہما: الأعم عمومً من وجە: مثال الأول ما یقال فی ا لثال الملذکور ساہذاٴ لا 
نسلم أنه إنسان: لم لا یجوز أن یکون غیر ضاحك؟ فان کونە غیر ضاحك اعم من عدہ 
کونە إِنسانًا مطلفًاء ومثال الثانی ما یقال فيه : لا نسلم أنە إِنسان: لم لا یجوز أُن یکرں 
أبیضء فإن کونە أبیض أعم من عدم کونە إنسانّا من وجه . 

ولما فرغ الصنّف عن بیان أقسام المنع أراد أن یشرع فی بیان دفعہ ولا بد ہل 
الخوض فی اللطلوب من التشریحء فاسمع إِنە إذا آورد المورد النقض التفصیلی علی دلیل 
العلل یحتاج إلی جوابه ودفعهء وله طرق بعضھا مفیدة وبعضھا لا : 

الأول : إثبات ا لمقدمة الممنوعة؛ یعنی إذا منعھا اللناقض؛ وطلب الدلیل علیہاء 
فالمستدل یجیبە بإیراد الدلیل علیہا لیندفع منعه؛ وبعد إثبات القدمة المنوعة ھل یب 
التعرض ببیان اخلل فی سند المنع: أو لایجب؟ بل یستحسن؛ فذھب طالفة إلی 
الوجوب: ومستندھم فی ذلك أنە ما أورد المعلل الدلیل؛ فلو لم یدفع السند لبتی 
معارضا مع دلیلهء فلا ینفع الاثبات إلا بعد الافع ومنعه البعض؛ وذھبوا إلی 
الاستحسان ؛ لأن غرض الائع إنما هو طلب الدلیل علی المقدمةء وھو یتم بالاإثبات؛ ولا 
افتیاق إلی دفع السند . وأما کونە معارضا فأمر عارضی تبعی؛ إذ لیس مقصود ا لمناقض 
بسندہ ال معارضة بالآخرةء بل نا أوردہ ملحض تقویة منعهء فإذا أثبت ا لمعلل ا مقدمة 7 
پضر بقاء السند . نعم لو جعل السند معارضا بن یقیمه ا ماع بعد إِثبات ا لمعلل المقدمةء 
یدفع با یدفع بە اللعارضةء وھو خارج عما نحن فیە. ٰ 

الثانی : الایراد علی السند ینعه بأن یطلب الدلیل علی السند إن کان نظریاء 
والننبيه إِن کان بدیہیا حفیّاء وھذا غیر صحیحء لن المنع طلب الدلیل علی المقدمة؛ ولا 
مقدمة فی السندء ولو صح فلا یفیدء إذ لا یحصل ممنعه إلا دفع السند والملطلوب ان 
بثبت الملطلوب؛: ویدفع السند لا یدفع المنع حتی یثبت اللطلوب . 

اقول: ولعل هذا مراد من یحکم بعدم إفادة منع السندء فلا یرد عليه ما آوردہ 
بعضھم من أن الحکم بعدم إفادة منعه إِنما یصح لو صح النع مع أنه لا بِکن ورودہ. 

الثالث : الیراد علی ما ذکر لتقویة السند کالدلیلء وھو لا یفید لن بدفع مقوی 
السند لا یدفع السند القوی للمنعء فلا یثبت القدمة الممنوعة؛ ولا یحصل المقصود؛ 


رمسرو 


اہدیة الختاریة ٦‏ :. شرح الر سالة العضدیة 
رلھذا لو أورد المعلل الإیراد کالمنع علی مقوی السندء لا یجب علی الائع إِثباته لعدم 
الاحتیاح إلە فان منعه لا یندفع بدفع السند فضلا عن دفع مقویه . 

الراہم : الایراد علی السند بإبطال وھو لا یفید إلا إذا کان السند مساویا لنقیعض 
للئدمة المنوعة علی ما سپأتی . 

ولا کان الطریق الٹانی والثالث غیر مقیدین؛ ولم یکن فی الطریق الأول شبھة 
رکان مبہنی مذہ الرسالة علی الاختصار والاقتصار علی الضروریات؛ افتصر الصنف 
علی ببان الطریق الراہم ء فقال : ولا یدفع بصیغة المضارع الملجھول؛ أو بصیغة المعلوم 
الغائب٠‏ والضمیر إلی المستدل . 

آقول: ویکن آن یکون علی صیغة المضارع المعلوم ا حاضر والمخاطب بە هو 
الخاطب بالاشتغال: السند إذا أورد مع المنع فی حال من الأحوال إلا إذا کان مساویا 
للمنع ٠‏ أی إلا وقت کونە مساویا للمنع : أی لنقیض المقدمة اللمنوعة؛ لان مساواۃ السند 
وغیرھا من النسب إنما ھی بالنسبة إلیه: وما یقال من اعتبارھا خحفاء ا مقدمة الملمنوعة فغیر 
معقول. 

وھھنا توجیہان: 

التوجیه الأول: إن الدفع فی قول الملصنف أعم من منع السند وإبطاله وحینئذ 
بخذاف شیء فیما بعد حرف الاستثنای ویکون تقدیر العبارۃ ھکذا: لا یدفع 1ت تا 
بالمئع ولا بالابطال؛ بمعنی أنە لا بفد دفعه إلا إذا کان مساوپا للمنع : :فحینئذ یدفع 
بالاہطال؛ والمعنی لا یفید دفع السند سواء کان خاصًا أو عامًا أو مساویّا مطلقًا إلا إذا 
کان السند مساویا لنقیض اللمقدمة الملمنوعة: فحینثذ یفید دفعه بإبطالهء وأما منعه فلا یفید 
مطلقاء فھھنا ثلاث دعاوی : الأولی: إِن منع السند أعم من أن یکون خاصا أو عاما أو 
مکار یا لآ یقت االالیة: إن إنطال السند الساوی فی الال إن إبطال السنة الأغم 
والأآخص لا یفیدء أما !ادعوی الأولی فقد تقدم ذکرھاء وأما الأآحریان فسیأتی بیانہما . 

التو جیه الثانی : إِن ا مراد بالدفع الإبطال فقط وحینئذ لا یحتاج إلی ا حذف: ولا 
یکون فی الکلام إلا الدعویان الآخریان: ویکون ذکر ا منع متروکًا: لأن المنع علی السند 
لا کن ورودہء آما إن دفع السند المساوی لنقیض المقدمة الممنوعة یفیدء فلان بدفع 


داد 


الد الکارنڈ ٦‏ شرح الرسالة العضدیة 


السند المساوی یدفع النقیض لاستلزام دفع الساوی انتفاء مساویهء وبدفع النقیض یثبت 
الطلوب لاستحالة ارتفاع النقیضین: وھو الملطلوب . 

فان قلت : لا نسلم إِن دفع السند ا مساوی پستلزم دفع النقیض؛ فإن إبطال آحد 
المتساویین لا یستلزم انتفاء الآخر . نعم إذا ثبت کون السند لازما لنقیض المقدمۃ الممنوعة 
یستلزمه ألبتذ لأن انتفاء اللازم یستلزم انتفاء ا ملزوم . 

قلت : المراد من المساوی ما یکون معلوم ا مساواۃء ولھذا لابد من إِلبات التساوی 
عند دفع السند ولا ریب فی أن انتفاء أحد ا متساویین یستلزم انتفاء الآخر إذا علم 
الساواۃء وآما إِن دفع السند الأخص من نقیض القدمة المنوعة لا یفیدء فلژن انتفاء 
الأآخص غیر مستلزم لانتفاء الأعم؛ فلا یندفع النقیض بدفع الیندء فلا یثبت المطلوب ؛ 
وأما إن دفع السند العام لا یفید فلأن لعمومه مجامع للاصل أیضاء کما أنهە شامل 
لللقیض٠‏ فبارتفاعه یرتفع أصل ا لمقدمة أَیضاء فینھدم ا مرام . 

ومن ھذا دفع ما قیل من ان دفع العام یستلزم دفع ال خاص٠‏ فینبغی ان یکون دفع 
السند العام مفیداء فبان لك من ھذا البیان أن إبطال السند لا یفید إلا إذا کان مساویا 
للمنع؛ کما آفادہ الصنف رحمە الل . 

فان قلت : الحصر باطل ؛ لأن السند لو کان عین النقیض لآفاد دفعه أ٘یضاء بل هو 
أعلی وأقوی؛ کما لا یخفی . قلت : ما علم حال السند ا مساوی من أن إبطاله یفید علم 
حاله بالطریق الأولیء والطرز الأجلی. بقی هھنا أمر وھو أن دفع السند الأعم أبضا 
یفید إذا کان بین السند ونقیض اللمقدمة الملمنوعة عموم وخصوص مطلقا وبینە وبین المقدمة 
الممنوعة عموم ورخصوص من وجہ؛ کما إذا قال المعلل : هذا إنسانء فمنع ا مائع مستندا 
بقوله: لم لا یجوز أن یکون غیر ضاحك بالفعل فکونە غیر ضاحك بالفعل اعم من 
وجه من کونە إنساناء وأعم مطلقًا من کونە لا إنساناء فان آبطل المعلل مثل هذا السند 
الذی و أعم من النقیض مطلفًاء لأفاد قطعًا؛ لأنه حینثذ یبطل النقیض ضرورۃ أن إبطاله 
العام مطلقًا مستلزم للأخص مطلقُاء ولا یلزم ھھنا إبطال عین القدمة ؛ لن إبطال الأعم 
من وجه لا یستلزم انتفاء الأآخص من وجهہ فطل حینئذ حصر کلام اللصنف: إلا أُن 
یقال : إنه ترکه تبهًا للمشھور من أن إبطال السند الأعم غیرمفید من غیر تفصیل . 


کرو 


الٰھدیة للختاریة ٦٣‏ شرح الرسالة العضدیة 

وھھنا مسائل لا بد من الوقوف علیہا: 

السألة الأولی : ان المنع کما یرد علی ا مقدمة المعینة الواحدة کذلك یرد علی کاتا 
الغدمتیں؛ وحینئذ ففد یکون منع ا لمقدمة الثانیة بعد تسلیم المقدمة الأولی. وقد إٴ 
یکون: وقد یکون الترتیب ملحوظا بین المنعین وقد لا یکون . 

الا القائة: :آئة قد یضر المنع للمائع بنفسهء بأن یکون أولا معللا علی شیء. 
تم صار مانعا علی مقدمة ما عارضہ اللعارض بعارضة القلب؛ وستعرف تعرینھا۔ 

اللسألة الثالئثة : قد لا یضر المنع للمستدل: وذلك فی صورتین : 

الأولی : ان یکون المعلل قد أورد المقدمة التی لا یحتاج إلیہا احتیاجًا شدیدا حتی 
لو ارتنمعت من البین یتم الدلیل: فمنع المناقض علی ا مقدمة الکذائیق لا یضر الو ان 

الثانیة : ان یکون انتفاء ا مقدمة الممنوعة مستلزما للسطلوب؛ فلا یضر ففی 
ھاتین الصورتین لابحتاج ا لمعلل إلی أن یثبت المقدمةء بل لە ان یقول : لو کات مقدمتی 
حقه فیہاء وإلا فلا بپضرنی. فإن مطلوبی یثبت بدون ذلك ۔ 

المسألة الرابعة: آنە ندب توقف الائع إلی إقمام المعلل الدلیل وھو الاصح لتوقع 
إثبات المقدمة النظریة من المعلل بعد تمام الدلیل: فیقع بالمنع قبل إتمامہ ا خبط والتردد . 

فان قلت : کیف یتوقع ذلك من ا معلل وا مائع لیس مموجود؟ قلت : ینوقع ذلك منه 
بفرضه الائع وإِن لم یکن الائمع موجودا کأنە یخیل أنە موجودء وقد تزینت الکتبس 
الهدسیة والحکمیة بإثبات الصغری٠‏ وإحقاق الکبری قبل أن یِنعھا مائعم؛ ومن هھنا 
ظھر فساد ما قال الفاضل ال جونفوری''ٴ فی الأبحاث الباقیة ‏ : بأنا لا نسلم أن المستدل 
یثبت المقدمة بعد إتھام الدلیل ء کیف وھو من قبیل الفضول فی المعارضة؛ بل یعد عبنًا 
لکونه من قبیل نزع الخف قبل الوصول إلی ال ماء ۔انتہی- . 

وقیل : لا یتوقف الائع إلی إتمام المعلل دلیله؛ لأن الظاھر من حاله أن لا یثبت 
اللقدمةء قال الإمام الرازی''' فی ٴ شرح عیون الحکمة : إن الأول مذھب ال تأخرین . 
والثانی : مذھب القدماءء والأشبه عندی أن ذلك أنسب بحال ا لمناظر: وھذا بحال 
)٢(‏ فمراد یه مولانا عبد الباقی ا جونفوری . (منه) 
(٢ (‏ المراد بە مولانا فخر الدین الرازی۔ (منهہ) 

سو 


الھدیة للختاریة ٦٤‏ شرح الرسالة العضدیة 
الجادلء ھکذا ینبغی أن یشرح ا مرام علی ما یقتضيه ا مقام . 

ولا فرغ الصنف عن بیان اللنع شرع فی بین النقض الإجمالی: فقال: أو نقعض 
بالتخلف اعلم أن النقض یستعمل فی ثلائة معانِ : الأول: القدح فی جامعیة التعریف 
ومانعیته بن یقال: هذا التعریف لیس بصحیح؛ لأنه لیس بمائع؛ أو لیس بجامع؛ 
الٹانی : طلب الدلیل علی ا لمقدمة المعینة الذی هو المنع: النالث : ھو ما بعرف لە النققضش 
الاجمالی: وکٹیرا ما یطلق لفظ النقض علی الثانی مقیدا بالتفصیلی؛ وعلی الثالث 
بالاجمالی؛ وا مراد هھنا العنی الثالث دون الأول: لإضافته إلی الدلیل دون الثانی 
لاطلاقه من قید التفصیلی. ولقابلته بالمنع ولتعقیبه بالتخلف٠‏ فلا یرد أن النقض لفظ 


اعم فأی معنی یراد ھھنا. 

وع رٌّفوہ بأنه إبہطال الدلیل الذی أوردہ المستدل بعد تمامه متمسکا بشیء یدل علی 
فسادہ فھو إیراد علی الدلیل صورةء وعند التحقیق علی المقدمة لا بعینہاء وطریقه 
اظھار إبطال الکل ٠‏ فمن فسرہ بأنە إبطال مقدمة لا بعینہا نظر إلی التحقیق؛ ومن فسرہ 
بابطال الدلیل بعد تمامه نظر إلٰی الصورة: فتطابق القولان: ویسمی الشیء الدال علی 
فساد الدلیل شاهدًا علی النقض الاجمالی٠‏ وھو قد یکون بالتخلف بأن یقال: دلیلکم 
غیر صحیح؛ لأنه تتخلف عن الدعی. فإِنه یوجد فی الموضع الکذائی: ولا یوجد ھناك 
الدعوی وقد یکون لزوم الحال بأن یقال : دلیلکم غیر صحیح؛ لأنه یستلزم الحال . 

فان قلت : ما کان الشامد علی قسمینء فاکتفاء الصنف علی التخلف تخلف عن 
الواقع . قلت: الاکتفاء لکثرۃ وقوع التخلف وقلة وقوع الآخر علی آنە تیکن ان یقال: إنٗ 
المراد من التخلف تخلف لازم من لوازم الدلیل : فیشتمل کلا الشاھدین: وفسرہ الفاضل 
السمرقندی'''بقوله: هو تخلف الحکم عن الدلیل . 

أقول : المراد من التخلف لابد وأن یکون المعنی اللغوی: لا المعنی الاصطلاحی ؛ 
فإنه حینٹذ لا بصح ا حملء والشاھد عليه إضافتہ إلی ا حکم مصرحاء فلا یرد عليه ما 
أورد أن النقض لا بختص بالتخلف؛ نعم یرد عليه أن النقض صفة للناقض ٠‏ وتخلف 
ا حکم صفة للحکم؛ فلم یصح ا حمل. وا حواب عنە : أن النقض لیس بعنی ا مبنی 
للفاعل بل هو ببعنی ال مبنی للمفعول فیکون معناہ کون الدلیل منقوضا هو تخلف 


(۹ ى مو لاتا نس الین الشسرقق (منه) 7 
ہم 


الھدیة الختاریة 5۰٠‏ شرح الرسالة العضدیة 
رتر تے ‏ سسي سص لی یی جع ےپفڈٹےچش می سس تچچچتچہشسشت 


الحکم عن الدلیل . 

فان قلت : النقض بمعنی ا نی للمفعول صفة للدلیل: رنخلف ا حکم صفة 
للحکم فعادت ا خدشة قھقریء قلت : تخلف ا حکم وإن کان صفة لە؛ لکن تخلف 
الحکم عن الدلیل صفة للدلیل البتةء فصح ا حمل . 

ونظیرہ أنہم قد عرفوا الدلالة بفھم العنی من اللفظء فأورد عليه بأنە إِن أرید 
بالفھم معنی لمصدر العلوم فھو صفة الفاھمء بخلاف الدلالةء فإنہا صفة اللفظء فلا 
یصح ا حملء وإن أرید بە اللفھومیة فھو صفة المعنیء والدلالة صفة اللفظ ء فأجابوا عنه 
باختیار الشق الثانی بأن اللفھومیة وإن کانت صفة للمعنی: لکن مفھومیة المعنی من اللفظ 
صفة لللفظ قطعاء فیصح ال حمل: ھذا علی رأی اکٹرھم؛ وأما علی رأی شریف 
الحققین''فأمثال ھذہ الکلمات من مسامحات القوم . : 

وھھنا مطالب لابد من الاطلاع علیہا: 

الملطلب الأول : أن النقضی لا یقبل بدون الشاهد بخلاف الناقضة فإنہا تسمع 
بدون السند أ٘یضاء والفرق بوجھین : 

الوجه الأأول : أن الإیراد علی ا مقدمة ا معینة بالطلب ؛ فحاصله أن ھذہ المقدمة غیر 
ابتة عندی: أطلب منك الدلیل علیہاء وهذا لا یحتاج إلی ال مقوی؛ وأما النقض فھو 
دعوی إبطال الدلیلء والدعوی لا تسمع بدون البینةء فلابد لە من دلیلء وھو الشاھد . 

والوجه الٹانی : أن السائل إذا منع علی مقدمة معینة یعلم المعلل أن إیرادہ فی 
اللقدمة الفلانیةء فیتفکر فی دفعہ بإثباتہا وغیرہء فلا یحتاج إلی ما یوضحہ: وأما النقض 
فھو إیراد علی الدلیل بمجموعه بدون تعیین مقدہة من مقدماتهء فبالنقض ا مجرد یتحیر 
المستدل لعدم علمه بأن دخله فی أیة مقدمة حتی یشتغل بدفعەء فیحتاج حینئذ إلی 
الشْاهد. وأورد عليه بأن النقض الإاجمالی أیضًا قد یوجد بغیر شاھد فیما إذا کان فساد 
الدلیل بدیہیا . 

فان قلت : ماذا آرید من بداھة فساد الدلیل؟ إن أرید أنه قد یکون بدیہیا عند العلل 
فذلك أمر غیر معقول؛ وإن أراد أنه قد یکون بدیہیّا عند النقض فمسلمء لکن الاحتیاج 
إلی الشاھد إِنما هو بالنسبة إلی ا معلل . 
)١(‏ امراد یه مولانا السید الشریف. (منہ) 


ہم 


قلت: امراد من کونە بدیہیا فی الواقم بحیث یعرفه کل متفطن بارع من المتکلم 
والسامع: ویجاب عله إما أولا فبأن کلامنا فی الدلیل اللسموع الذی لا یکون فسادہ 
بدیہیاء وأما ثانیّا فبأنه ما کان الفساد بدیہیا یتعین المقدمة الفاسدةء فیدخل فی المناقضة: 
وأما فساد الدلیل بدون تعیین المقدمة فلا یکون بدیہیا إلا باعتبار بداهة التخلف: أو لزوم 
اللحالء فافتیق حینئذ إلی الشاد: وھو المطلوب . 

الطلب الٹانی : أن النقض لا یدفع إلا بدفع الشامد ولدفعه طرق: 

الطریق الأول : منع استلزام الدلیل اللحال کما زعمه ا متعرض: ومثاله : ما إذا 
قال أھل ال حق حقیقة ا حجر ثابتةء واستدل عليه بأن حقیقة ا حجر حقیقة شیء من الأشیاء 
ثابتةء ویلزم من صحتہا للحال؛ لأن حقائق الأمور لو کانت ثابتةء فإما أن یکون ثبوتہا 
ابا أو لا؟ علی الثانی یلزم کون ا حقائق ثابتة مع عدم ثبوت ثبوتہا وھو محال؛ وعلی 
الأول نتکلم فی ثبوت الثبوت؛ وھکذا فیتسلسل؛ فیدفعه المستدل بأن اللحال لیس 
بلازغء لأنا نختار الشق الثانی ونقول: إتھا یلزم اللحال لو کانت حقیقة الوجود 
وحقیقیةء ولیس کذلك: فإنہا اعتباریةء والتسلسل فی الاعتباریات لیس ممحال؛ لأنه 
ینقطع بانقطاع الاعتبارء علی أُن ثبوت الثبوت هو عین الثبوتء فلا یلزم التسلسل 
الحال: 

الطریق الٹانی : منع استحالة ما لزم بأن ما لزم لیس ممحال؛ کما تقول: فعل زید 
مخلوق لە تعالی: متمسکا بأنه فعل العبدء وکل فعل العبد مخلوق لە تعالی؛ فیورد 
عليه من قبل ا لمعتزلی الذاھب إلی أن فاعل أفعال العباد العباد بالنقض ٠‏ بأن یقال: لو 
صح دلیلکم بجمیع ۔قدمته لصحت الکبری؛ وھو قولکم: فعل العبد مخلوق بھ 
تعالی: فیلزم ا حال؛ لن انرء وغیرہ من الأفعال القبیحة فعل من أفعال العباد وھو 
قبیحء فإن کان خلقه من ا معبود اخ لزم اتصافه بالقبیح؛ لأن خلق القبیح قبیح؛ وھو 
محال: فندفعه بأن ما یلزم وھو خلق القبح لیس بقبیح: ولا ضیر فی نسبته إليه تعالی 
إنما القبیح اکتساب القبیح؛ وفری بین ' لق والاتصاف: فما لزم لیس بمحال؛ وما هو 
محال لیس بلازم . 

الطریق الثالث : منع وجود الدلیل فی صورۃ تفوہ الناقض بجریانە فیہاء فلا یلزم 


پر ۳۳ 
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التخلف؛ کقولك : الصوم یفسد بشرب الاء؛ لألہ فعل مفوٴت للاإمساك: وکل فعل 
مفوٴت للامساك مفسدء فیرد عليه بالنقض بأن الدلیل موجود فی الناسی؛ وا حکم لیس 
موجودہ فیجاب: بأن الدلیل ھھنا لیس مموجود؛ لان شرب الناسی منسوب إلی 
صاحب الشرعء الا تری إلی قول النبی پل : ٭سقاك اللہ؛ الحدیث فی حق الناسی؛ فلم 
یوجد هھنا الفعل المفوت للممساك . 

الطریق الرابع : القول بوجود الحکم بوجود دلیله فی صورۃ ادعی ا خصم فیہا 
التخلف٠:‏ وإنغالم یظھر لوجود ا ائع ؛ فلذلك زعم ا لمورد التخلف . 

ومثالہ: ما تقول ال خارج من غیر السبیلین ناقض للوضوء؛ لأنہ نجس خارج من 
بدن الانسان وکل ما هو کذلك فھو ناقض؛ فیتوجه عليه بأن الدم الذی یسیل من جرح 
صاحب ا مرح السائل یصدق عليه أنه جس خارج من بدن الإنسان؛ فتحقق الدلیل مع 
عدم تحقق اللدلول ؛ لأأن ال حنفیة قائلون بجواز الصلاة مع سیلانه؛ فتدفعه بأن الحکم وھز 
کونە ناقضًا للوضو أٔيضًا موجود ھھناء لکنە لم یظھرہ الشارع مائع؛ وھو التکلیف با لا 
یطاق مادام الوقت؛ لأنه لو أظھرہ لوقع اللکلف فی ا حرج العظیمء وقد قال للہ تعالی : 
للا کلف ال نَتُسا إلا وسعھا. 

الطلب الثالث : أن إجراء اا:۔لیل من الناقض لاثبات التخلف لا یلزم ان یکون 
بعینە بل قد یکوں بزبدتە؛ وخلاصته . 

امطلب الرابع : أن الشاھد من حیث هو شاھد قد یکون نظریاء فیحتاج إلی 
الدلیل لەء وقد یکون بدیہیا خفیّاء فیحتاج إلی التنبيه . 

اللطلب ا حخامس : أنە قد ینقضض الدلیل بأن تؤخذ مقدمة منەء وتضم مع المقدمة 
الآخری الحقةء فیلزم من اجتماعھا للحال: ومنشاءہ لیس إلا مقدمة الدلیل المذڈکور؛ 
لأن اللقدمة الأآخری فرضت حقیتہا. 

فان قلت : یجوز أن یکون المقدمتان حقیقیتین ؛ وإغا نشأ الحال من لملجموع من 
حیث الجموع . قلت: الکلام فیما إذا کان ما یتوقف عليه النتیجة من الصورۃ وغیرھا 


اللطلب السادس : أن النظار یقولون إنه یجوز أن یورد النقض علی ا حکم ادعی 


۳۴۹ 


الھدیة اللختاریة ٦۸)‏ شرح الرسالة العضدیة 
فیە البداهةف لکنە یرجع إلی المام بجعل دعوی البدامة کالدلیلء وما ذکر لإثبات النقض 
کالسند . 

ویرد علیہم أمران: 

الأول: آنه کیف بمکن إرجاعه إلی المنعء فان المنع طلب الدلیل علی ا مقدمة 
المعینة وھھنا لا دلیل ولا مقدمة حقیقۃ. 

الثانی : أنه کما یکن إرجاعہ إلی المنع بجعل دعوی البداهة کالدلیل: کذلك بھکن 
جعلەه من أفراد النقض الإجمالی بجعل دعوی البدامة بمنزلة الدلیل وکذلك یجعل 
راجھًا إلی اللعارضة بجعل ما ذکرہ الناقضس لاثبات نقضه دلیلا معارضا لدعوی البدامة 
التی ھی کالدلیل علی دعوی اللدعی؛ فتخصیص ا حکم برجوعه إلی المنع تحکم بحث؛ 
کما لا یخفی؛ ھکذا یلیق أن یفصل ا ارب ویبین اللطالب . 

ولس فرغ الصنف عن بیان المنع والنقض شرع فیما بقی؛ فقال : آو عورض؛ اعلم 
ان المعارضة إیراد إما علی الدلیلء أو علی الدعی علی اختلاف تفاسیرھاء کما ستقف 
عليهء وقد علمت أن التحقیق أن الأسولة الثلاثة مشترکة فی أنہا إیرادات علی المقدمة 
لکن فی ا منع لابلہ من تعیین المقدمة وفی غیرہ لاء فإن بنی الکلام علی الشھور یلزم عدم 
تطابق مراجع ضمائر التوابع مع مرجع الملعطوف عليه إذ لابد من أن یرجع ضمیر قوله 
منع إلی الدلیل أو اللقدمة علی ما ذکرته سابقّاء وضمیر نوقض إلی الدلیل: وضمیر 
عورض إلی الدلیل أو الدعوی . 

فأقول : الأوجہ أن یرجع کل من الضمائر إلی المقدمة بتأویل ما یتوقف عليه صحة 
الدلیل: لیکون الکلام مبنیا علی التحقیق: أو یقال: إن الضمائر الثلاثة راجعة إلی 
الدلیل ٭ ویکون الکلام من قبیل للجاز فی الڑسناد. . 

بدلیل الخلاف لھذہ العبارۃ معان : 

الڈول: أن الخلاف مصدر یمعنی اسم الفاعل: والمعنی: أو عورض بدلیل أقامه 


اخصم الخالف۔ 
الثانی : أن إضافة الدلیل إلی ا خلاف بیانیةء والمعنی: أو عورض بدلیل هو 
٥9‏ ۳یٰٹھٹڑھٹ و" 
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الثالث : آن الباء زائدة: ویحذف لفظ أقیم آو ما یناسبہ؛ فامعنی آو عورض واقیم 
دلیل ا خلاف . ۱ ٰ ‫۰ 

الرابع : أُن یحذف بعد الباء قبل الجرد لفظ الإقامةء فالمعنی : أو عورض بإقامة 
دلیل الخلاف . 

الخامس: أن یکون إضافة الدلیل إلی ا خلاف لأدنی ملابسة والمعنی عورض 
بدلیل یدل علی خلاف ما أقام الدعی الدلیل عليهء والمعارضة تفسر علی الشھور بإقامة 
الدلیل مقابلا بدلیل المستدل؛ وعلی الأشھر بإقامة الدلیل علی خلاف ما أقام لمدعی 
الدلیل عليه . 

والمراد با خلاف لیس ما یغایر دعوی ا لمعلل تغای را ماء وإلاً لزم أن یکون المستدل 
علی قدم العالم معارض)ً لمثبت وجوب وجود واجب الوجود مع أنە لم یذھب إليه أحدء 
بل المراد ما ینافی مطلب ا لمعلل أعم من أن یکون نقیضا مطلوبهہ أو أاخص منە أو مساویا 
لە؛ لأنه إذا آثبت المورد أَحدًا من ھذہ الأمور یلزم نفی اللدعی؛ ولھذا فسرھا من فسرھا 
بنفی ا مدلول بعد إقامة اللعل الدلیل عليه . 

ولا یجوژ أن یکون مدعی ا لمعارض أعم مطلقًا من مدعی المدعی: إذ لا یلزم من 
إثبات الأعم ثبوت الأخص الذی هو نقیض المدعی حتی ینتفی . 

مثال الأول : ما إذا استدل ال حکیم علی کون العالم قديمً بأن العالم مستغن عن 
اللؤٹر وکل ما هو کذلك فھو قدیم؛ فعارضه ا متکلم مدَعیا بعدم قدم العالم بأنه متغیر 
وکل متغیر لیس بقدمء فدعوی المعارض الذی عدم قدم العالم نقیض لدعوی المستدل 
الذی هو قدم العالم ٠‏ 

ومثال الثانی : ما إذا استدل الشافعیة علی أن الترتیب فی الوضوء فرض بأن الله 
تعالی ذکر غسل الأعضاء الثلائة ومسح الرأس مرتبًا بحرف الواو فیعلم''' أن تقدم 
اللقدم وتأخیر اللؤخر فرض: فعارضت ال حنفیة بالاستدلال علی سنیة الترتیبء فدعوی 
العارض الذی هو کون الترتیب سنة أخص من نقیض دعوی الشافعیة الڈذی ہو کونە 
لیس بفرض . 
)١(‏ ھذا إما یکو إذا کان الواو موضوعًا للترتیب؛ ولیس کذلك؛ فإنہ طلق الجمع : فلا یفید الایة ما 

ادعوہ. (منه) 


|۳ 
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ومثال الثالث : ما إذا ادعی أحد أنه إنسان مستدلا بأنه ضاحك؛ وکل ضاحك 
إنسانء فعارضه ا خصم مشبنًا بأنه حیوان غیر ناطق ؛ فدعواہ مساو لنقیض الدعوی . 

أقول : ولم یبینّوا حال إثبات المعارض أعم من نقیض مطلوب المستدل عموما من 
وج والظاھر أنه کالأعم مطلقًا فی أنە غیر مفیدء ثم العارضة علی ثلاثة أنواع : 

النوع الأول : المعارضة بالقلب وھی إقامة الدلیل علی خلاف ما أقام العلل 
الدلیل عليه بحیث یتحد دلیلا اللعارض والمستدل فی الصورۃ کالشکل الأول: وبعض 
الحدود کالحد الأوسط . مثاله: المغالطة العامة الورود وھی التی تفید جمیع الأحکام 
حتی النقیضین . 

وتقریرہ أن یقول المستدل : ولو علی وجود الحال مدعانا ثابت وإلا لکان نقیضه 
ثابنّاء وعلی تقدیر ثبوت النقیض یصدق أن شینّا من الأشیاء ثابت: فیلزم من ھاتین 
اللقدمتین لو لم یکن المدعی ثابنّا لکان شیء من الأشیاء ثابتّاء وینعکس بعکس النقیض 
علی ما ذھب إليە ا لمتقدمون لو لم یکن شیء من الأشیاء ثابتّا لکان اللاعی ثابتاء هذا 
خلف ضرورۃ أن الدعی شیء من الأشیاءء وھذا الحال غیر ناش من عکس النقیعض؛ 
ولامن الصغری والکبری؛ ولا من الصورۃ القیاسیةء فإغا لزم من فرض عدم ال مدعی؛ 
واللستلزم للمحال محالء فثبت الطلوب . 

رتا النش عَازَ کرس عفان او اطلا وإِن شثت الاطلاع علی 
تفصیل ھذا القیاس مما لا مزید عليهء إرجع إلی شرح بحر ا لمعقول کنز ا منقول أبی 
وأستاذی مد ظله؛ وعلی رسالة المغالطة للمولانا محب ال البہاری الملسمی بہ:ەمعین 
الغائصین فی رد ا مغالطین٤‏ . 

وقد یقع اللعارضة بالقلب فی ا لمسائل الفقھیة أ٘یضاء کما إذا قالت ا حنفیة: مسح 
الرأاس رکن من آرکان الوضوء؛ وکل رکن لا یکفی فیە أقل ما یطلق عليه اسمه کخسل 
الید فلا یکفی فی ال مسح أقل ما یطلق عليه اسمهء وھو مسح الشعر؛ أو الشعرتین علی 
ما ذھب إليه الإمام الشافعی؛ فعارضه أصحاب الشافعی رحم اللہ معارضة بالقلب بأن 
اح رکن من أرکان الوضوءء وکل رکن لا یقدر بالربع کغسل الیدین؛ فلا یقدر مسح 
الرأس بالربع علی ما قاله ا حنفیة . 


۳|۴۲ 
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وقد أورد عليه الفاضل الحونفوری'' بأن عدم التقدیر بالربع الذی هو دعوی 
المورد لیس نقیضًا لعدم کفایة أقل ما یطلق عليه اسم السح الذی هو دعوی المعلل ولا 
مساویا لنقیضە؛ ولا أخص منەء بل هو أعم منەه؛ لأنە إذا تحققت الکفایة التی ھی نقیعض 
سے ہر ہو ہر سر کی حر یٹ فان عدم التقدیر بالربع یتحقق 
بالاستیعاب؛ ولا یتحقق مه کفایهہ ۔ 

وا جواب عنە : أنە قد وجدت هھنا المساواۃ فان الاستیعاب منتف باتفاقق الفریقین 
من ا لحنفیة والشافعیةء فلا یتکلم فیہا ھذاء وقد فسرت ا لمعارضة بالقلب بإقامة الدلیل 
التحد مع دلیل المعلل علی خلاف ما أقام اللعلل الدلیل عليه . 

ویرد عليه أنە ا اتحد دلیلاھما کیف یتحقق المعارضةء وأیضًا دلیل اللستدل مثبت 
لدعواہ؛ فکیف یثبت لنقیضه , وال جحواب عنە بوجھین: الأول: أن دلیل ا معلل وإِن کان 
مثبتا لدعواہ؛ لکن إنما هو فی زعمهء وقد یکون مشبنّا لنقیضه فی نفس الأمرء أو فی زعم 
اللورد ففی ھذہ الصورۃ لا بأس باتحاد الدلیلین . والثانی: أن ا مراد من اتحاد الدلیلین 
الاتحاد بحسب الصورة وبعض ا ادة. أقول: وما أغفل الشارح ا حندی'''ء حیث قال: 
إن فی اللمعارضة بالقلب یکون دلیل الملعارض عین دلیل المعلل مادۃ وصورۃ معا. 

والنوع الٹانی : اللعارضة بالمثلء وھی إقامة ا مورد الدلیل المتحد''' مع دلیل الملستدل 
صورة فقط علی خلاف ما أقام عليهء کما إذا ادعی أھل الضلالة مساواۃ نبینا پچ بسائر 
الرسل علی نبینا وعلیہم الصلاۃ مستدلا بأنه رسول؛ وکل رسول مساو فی ا مرتبة مع 
الرسل الآخرین؛ فعارضه أہل ال حق بأن نبینا تچ رحمة للعالمین: وکل ما هو کذلك: 
فھو آفضل من جمیع العالم . 

والنوع الثالٹ : العارضة بالغیر وھی إقامة الدلیل الغیر المتحد مع دلیل امعلل 
علی خلاف ما رامه لا صورۃ ولا مادةۃء ومثاله: ما إذا قال ال متکلم : العالم متغیرء وکل 


)١(‏ ی مولاناعبد الباقی ا حونفوری. (منہ) 

)٢(‏ المراد بە مولانا أحمد الحندی . (منه) 

(۳) المراد باتحاد الصورتین لیس أن الصورة الواحدۃ الشخصیة تعرضھماء فإن قیام الأمر الشخصی 
بشیئین محالء نص عليه أئمة ا حکمةء بل ا مراد أن صورتیہما من الصنف الواحد. (منہ) 
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متغیر حادث: لائبات حدوث العالم؛ فعارضه السفسطی''' بأن العالم لیس بحادث: 
لأنه لو کان حادثًّا احتاج إلی اللؤثر؛ لکنە مستغن عنه فلیس بحادث: فالأول قیاس 
نے مسوریس سس 

أقول: وقد زل قدم بعض الشراح هھناء لا أذکرہ خوقًا من التطویل؛ وھھنا 
مقاصد: 

جم حمہسمهمجلسحمھت 
یقول : دلیلکم حق یثبت مطلوبکم؛ لکن عندی ما یعارضهء أو بحسب الظاھرء کان لا 
یتعرض بتعدیله وجرحه أم بشترط عدم التسلیم أم لا یشترط التسلیم مع عدم اشتراط 
عدم التسلیم . الثالث : هو الأظھر؛ کما هو ظاھر علی من تفکر . 

القصد الثانی : المعارضة فی الدلائل العقلیة أعمٌ من أن تکون ظنیة أو قطعیةء 
والدلائل النقلیة الیقینیة راجعة إلی النقض٠؛‏ فتسمی بالمعارضة فیہا النقض دون النقلیات 
الظنیةء ھکذا یفھم من کلام بعض الفضلاء فی شرح الاداب الشریفیةء وقد أطال 
الفاضل ا لجونفوری''' فی الأبحاث الباقیة ٴ فی هذا امقام الکلامء کما هو دأبہء وکلە لا 
یسمع القصد . 

القصد الثالث : هھل یجوز ز العار ضة بالبداهة علی الحکم الذی ادعی فيه البداھة 
بن یقول السائل : ما ادعیتم بداهة یقتضی خلافة بداهة العقل أم لاء فاأشرب فی قلوب 
البعض أنە لا یجوزء إذ لابد فی الملعارضةء بل فی کل من الأسولة الثلاثة من وجود 
الدلیلء وھھنا الدلیل منتف من جانبی ا معلل والسائلء والأظھر ہو ال جمواز . 

وا جواب عن الأول أنە إن أرید أنە لابد فی المعارضة وغیرھا من وجود الدلیل 
الصریح الحقیقی فممنوعء کیف وکل من الأسولة الثلائة ترد علی التنبيه أیضاء وإن أرید 
أعم من ذلك فعدم وجودہ غیر مسلم؛ لأن دعوی البداھة نائب مناب الدلیلء وکذا وقع 
الاختلاف فی أنه ھل یجوز ا معارضة بالدلیل علی ا حکم الذی ادّعی فیه البداهة کان 
یقول السائل : ما أوصیت بداهة یدل الدلیل علی خلافهء وکذا فی جواز المعارضة 
بالبدامة علی ال حکم الذی بین بداھة بالدلیل:ء کأن یقول المدعی: ھذا ا حکم من 
١(‏ فیه إشارۃ إلی أن الحکم بقدم العالم سفسطة وحکمت باطلة . (مولوی محمد عبد الغقور سلمہ) 
)٢(‏ امراد بە مولانا عبد الباقی ا جونفوری. (منہ) 


جس 
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البدیہیات لکونه من المشاعدات : فیقول الملعارض خلاف ما ادعیتم مثبت بالبداة . 

القصد الرابع : ذھب ذاهھب إلی عدم جواز ا معارضة علی اللعارضة لعدم نفعھاء 
لأنه إذا استدل اللدعی علی مطلوبهء وعارضه ا خصم بدلیل سقط دلیله: فإن عارضه 
العلل ء وأورد عليه دلیلا آخرء أسقطه أیضا دلیل الخصم؛ وھکذا. وفيه إِن المستدل إذا 
استدل بدلیل آخرء یسقط حینئذ دلیل الخصمء لا أن یسقطه دلیل الخصمء فالحق ا حقیق 
بالقبول ہو الجحواز؛ لأن الدلیل الثانی قد یکون أسلم عند اللعارض من الدلیل الأول؛ 
فیثبت المدعی بەء ولأنه یجوز أن یکون الدلیل الٹانی ظھیرا للأول؛ فیکونان معا مثبتین 
للہطلوب ؛: وھو المداعی . 

تذکرة فی ذکر الأحوال الملشترکة بین الأسولة : یجوز توجه الأسولة الثلاثة من 
النقض والنع والمعارضة علی التنبيه أیضّاء والفائدة فیە عدم إزالة خفاء المدعي؛ لأن 
الدعی کما أنه یحتاج إلی الدلیل فی ثبوته وینفع کل من الأسولة الثلاثة عليهء کذلك 
یحتاج إلی التنبيه فی زوال خفائهء فیفید ورودھاء والقول بأنە لا نفع فیە معللا بأنە لا 
یقصد من التنبِيه إثبات الدعوی حتی یضر الأسولة الثلاثةء بخلاف الدلیل فإن الدعوی 
یحتاج إليه فی ثبوته قول مزخرفء إذ لا یلزم من عدم توقف الدعوی عليه فی ثُبوتە عدم 
النفع . 

لا یقال : المقصود الأصلی إثبات اللدعی؛ وأما إزالة ا خفاء فقد یحصل بأدنی 
تأمل : فکان کالفضلة کنا نقول : إِن أراد أن کل خفاء یحصل بأدنی تأمل ٠‏ فقد صدر ھذا 
القول عنە بغیر تأمل ٠‏ کیف وقد لا یحصل زوال ا حفاء بالملزیل فضلا عن التأمل٠‏ وإن 
أراد ا جحزئیة أو الڑھمال فمسلم؛ لکنە لا یجدی نفعًا. 

وقد یرد کل من الأسولة الثلاثة علی التعریفات ا حقیقیة باعتبار اشتمالھا علی 
دعاوی ضمنیةء کما إذا عرف الإنسان با حیوان الناطقء فھذا التعریف مشتمل علی 
دعوی ضمنیةء کقولك : ا حیوان الناطق حد لە؛ وا حیوان جنس لەء والناطق فصل لە؛ 
وھذا التعریف جامع ومائعء وأوضح من المحدود وغیر ذلك٠‏ فیمنع السائل ویقول: لا 
نسلم أن ال حیوان جنس لەء ولا نسلم أن هذا التعریف مطردء ولا نسلم أنه واضح وغیر 
ذلك وینقض بأن هذا التعریف لیس بصحیح؛ لأنه لیس بجامع أو مائع ویعارض 


٤٤ 
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وو سک 


بإلبات خلاف ما ادعاہ الملعرف ضمنا: بأن یبین التعریف الآخر: ویقول : ھذا سذ : 
لکن المعارضة إنغا ترد علی الحدود دون الرسوم لڑمکان اجتماع الرسمین ؛ تل 
یتعارضان: ویڈ یشترط فی ورودھا علی ا حدود أن یعترف ا حاد الأول حدیة الحد الٹانی ؛ 
لأآن دعوی حدیة الثانی غیر مسموعة إلا أن یستدل السائل عليهء و یعترف ا حاد الأول, 
ولا کان الاستدلال مستصعبًا لتوقفه علی اطلاع الذاتیات: وتییز ا جنس والفصل مر 
العام العام وا خاصةء وھو أمر متعسر تعین الاعتراف ۔ 

وکذلك یرد کل منہا علی التعریفات الا۔تباریة بالاعتبار المذکور ء وإِنما احتیج فی 
ورودھا إلی اعتبار اشتمال التعریفات علی الدعاوی الضمنیةء لأن المناظرة لا تتعلی إلا 
با حکم علی ما سبق؛ وإذ لیست الأحکام مریحة احتیج إلی اعتبارھا ضمنًا. 

وأورد عليه بأنه کما أن لنا دعاوی ضمنیة فی التعریفات کذلك لنا دلائل ضمنیۂدء 
فلم لم یرجع الأسولة إلی الدلائل؟ وأجیب عنه بأن اشتمالھا علی الدعاوی ظاھر علی 
ان إرجاعھا إلی المدلول أولی من اإرجاعھا إلی الدلیل؛ لأن من :ی المدلول نفی الدلیل 
لا بالعکس؛ ویجوز ا جواب عن الأسولة الثلائة بتغییر الدلیل أو مقدمته وہتحریرہ بحیث 
لا یرد عليه شیء نما أوردہ ا مورد . 

ودفع ا لمنع الوارد علی التعریف ال حقیقی الحدی إذا کان علی ال حدیة أو الحنسیة آر 
الفصلیة مشکل؛ لأنه لا یکون إلا بالاطلاع علی الذاتیات؛ وو متعسرہ والحق آنە نی 
الرسوم ا حقیقیة أ٘یضًا متسر لفقدان الامتیاز بین الذاتیات والعرضیات؛ فیجوز أن یکرن 
الششیء الذی اعتقدہ عرضا عامًا ما جنسّاء والڈذی أعتقدہ خاصة فصلاء وأما دذ الع 
الوارد علیہا إذا کان علی غیر ما ذکر فلیس ممشکل؛ کما أنە لا تعسر فی دفع اللقض 
والمعارضة الواردین علیہاء ودفع الأسولة الثلائة الواردۃ علی التعریفات الاصطلاحۃ 
لاندفاعھا ببجرد نقل من أھل الاصطلاح وغیر ذلك . 

وقد یرد النقض علی ا لمقدمة ا لمعینة من دلیل ا مستدل بأن یستدل علی فساد دلیلھاء 
والملعارضة بإقامة الدلیل علی خلافھاء وکل ذلك بعد إقامة المعلل الدلیل علیہاء ویسمی 
النقض ال مذکور مناقضة علی سبیل النقض وا لمعارضة مناقضة علی سبیل اللمعارضة؛ وإنا 
أدخلت الناقضة فی الاسم مشارکة المنع مع إلنقض٠‏ والمعارضۃة المذکورتین فی کون کلی 
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منہا کلاما علی ا لمقدمة ا لمعنیةء إما بلا واسطة أو بواسطة؛ وأشیر من تقدب ا مناقضة إلی 
ُن النع أصل قائم علی منصب العلل . ۱ 

وذھب البعض إلی جواز ورود النقض والمعارضة علی ا لقدمة قبل إِقامة العلل 
الدلیل علیہاء وفیە أنه کیف یردان علیہا بدون الدلیل؛ لأن النقض إبطال الدلیل متمسکا 
بشاهد: وا معارضۃة إقامة الدلیل علی خلاف دعوی اللدعی؛ فلا بد من أن یکونا بعد 
إقامة اللستدل )لدلیل؛ إلا أن یعم الدلیل من أن یکون ملفوظا أو منویاء ولا یخفی أنە 

تنویر : اعلم أولا أن الأسولة منحصرۃ فی الثلائة المنع والنقض وا معارضةء ویرد 
هھنا أن الغصب لا یجوز عند ا جمھور بلا ضرورةء وھو أأخذ منصب الغیرء کأن یستدل 
الناقل علی ا منقول من نفسەء والنقض والمعارضة من أقسام الغخصب؛ لأن منصب 
السائل أن یطلب من ا لمعلل ما یحتاج إليە کما یکون فی المنع؛ ولو ادعی کان غاصبا 
منصب ا لمدعی؛ فیلزم من جوازھما جواز الغصب بلا ضرورةء واللازم باطل؛ فکذا 
المللزوم۔ 

وا جواب عنه أن جوازھما للضرورۃ؛ لأن السائل قد لا یعلم ال خلل فی ا مقدمة 
المعینة من الدلیلء فیضطر إلی النقض٠؛‏ ولا یعلم عدم صحته؛ فیضطر إلی المعارضةء 
والغصب مع الضرورة جائز عند اللحققین: وثانیا: أنه قد یجتمع النوع الثلاثة فحینذ 
اختلف فی أن أیہا یقدم: فا جمھور علی أنە یقدم المنع علی النقض والمعارضة ثم 
النقض علی ا معارضة وجه تقدمِ المنع علیہما أن المنع علی منصب السائل الذی هو 
الطلب؛ بخلاف أخویهء فإنہما متجاوزان عنهء کما نبھناك عليه وأیضا مناط المنع 
مقدم؛ لأن مدارہ ھی المقدمة ا معینةء ومدار الباقیین هو الدلیل وا جزء مقدم علی 
الکل ھذا علی ما هو اللشھور؛ وأیضا المنع إیراد علی المقدمة المعینةء والأخیران إیرادان 
علی ا مبہمة: وسؤال ا مقدمة ا معینة أولی من سؤال ا لمقدمة ال مبہمة ھذا علی ما هو 
التحقیق . 

أقول: وأیضتًا المنع لا یحتاج إلی السندء بخلاف النقضہ فاإنه یحتاج إلی 
الشاهدء وبخلاف ا لمعارضة فإنہا إقامة الدلیلء والأولی فی ا لمناظرة الاختصار حتی 
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الأمکان؛ وو فی المنع فقط؛ ووجہ تقديِ النقض علی المعارضة أن المقصود س الضر 
والمعارضة بیان الخلل فی ا لمقدمة المبہمة لکن الاقض یشتمل عليه بواسطة؛ إذ یکون فی 
إبطالٌ الدلیل من حیث ہو دلیل المستلزم للخلل فی القدمةء والممارضة تشتمل علیہ 
بواسطتینء إذ یستدل فیہا علی فساد لازم الدلیل الستلزم لفسادہ المستلزم للخل فیہاء 

فالنقض أولی ۔ 

راع اللَفَق ناد علی الدلیل مَراَةوَالمَارَفَ إیراد عليه ضمناء کما یشھد 
عليه تقاریرھماء والأنسب بحال السائل ان یتعرض بحال الدلیل الثبت للدعوی: 
وأیضا المنع والنقض أخوان فی ورودھما صراحة علی الدلیلء وإن کان الأول یتعلق 
بالحزء ا معین؛ والٹانی بالجزء ا مبہم؛ وا معارضة تتعلق صراحة علی الملطلوب؛ نگان 
الألیق تعقب النم بالنقض؛ وھذا الترتیب هو الألیق؛ وإليه أشار اللصنف رحمہ الہ 
حیث قدم ذکر المنع وعقبه بذکر النقض وآخر ذکر ال معارضة 

وقیل : یقدم اللمعارضة علی النقض؛ لن المعارضة إیرٴ۔ علی المدعی اللازم 
للدلیل؛ والنقض نفی الدلیل ا ملزومء ومن نفی اللازم یلزم نفی ا ملزوم دون العکس 
حواز الأعمیةء فالمعارضة أقوی؛ ولآن اللمقصود بالذات عو المطلوب والدلیل وسیلۂ 
إلی فالأھم إنما هو رفعه لا رفعه: کما لا یخفی . 

وقیل : یقدم النقض علی ا نم ؛ والمنع علی المعارضة؛ لن النقض أقوی من الام ؛ 
لأنه قدح فی الدلیل دونەء وا نع أقوی من المعارضة ھذا۔ 

فان قلت : قد أطبق القوم علی أنە إذا کان الخلل فی ا مقدمة المعینة معلومًا للسائل : 

یتعین المنع دون أخویہماء وإلا یتعین أخواہ دونہ؛ فلا یتصور اجتماع المنوع الثلائة . 
کت سے مھ 

أقول : ومن هھنا یقترح لك أن أو الفاصلة الواصلة فی کلام الصنف لنع الخلو بین 
الثلائة . 


سد عدرمد آپرھکر 


۰۰۸ 


فی حل الأسولة الواردۃ علی حصر الإیراد فی النع والنقفں والمعارضة 


الإیراد الأول: أن قدح الدلیل قد یکون بعد استلزامه للدعویء بأن یقال: 
دلیلکم لا یستلزم مدعاکمء سواء کان القدح مع مقویه أو لاء وعو الذی یسمونە عدم 
تمام التقریب: وأھل الأصول یسمونە بفساد الوضع؛ وھذا لیس بداخل فی شیء من 
الأسولة الثلاثةء لا فی المعارضةء ولا فی المنعم؛ وھو ظاھرہ ولا فی النقضی؛ لأن بین 
التقریرین بونا بعیدا. فإن النقض یقرر بلزوم التخلفہ أو الحال: وھذا بعدم سوق 
الدلیل علی حسب المدعی؛ فا لحصر باطل . 

وا جواب عنه بوجھین: 

الوجه الأول: أن قدح الدلیل بعدم استلزامه للدعوی إن کان مع الشاد فھو من 
أفراد النقض حیث یصدق عليه معناہ من بیان فساد الدلیل متشبئًا بشاهدء وإن تغیر 
التعبیر وإلا فھو خارج عن البحث . الوجه الثانی: أن قدح الدلیل بعدم استلزامه 
للدعوی لا یخلو إما أن یکون ببنع الاستلزام: أو بدعوی عدمهء علی التقدیر الأول 
یکون داخلا!'' فی ا لمناقضةء وعلی التقدیر الثانی إما أن یکون قبل إقامة الملعلل الدلیل 
علی الاستلزام أو بعدہ علی التقدیر الأول هو خارج عن البحث: وعلی التقدیر الثانی 
!ما أن یقیم السائل دلیلا علی عدم الاسٹلزام أو لاء علی التقدیر الأول هو من أفراد 
اللعارضةء وعلی التقدیر الثانی هو خارج عن ا لمناظرة. ۱ 

الإیراد الٹانی : أن قدح الدلیل قد یکون باحتیاجه إلی المقدمة التی لم تذکر ولیس 
بداخل فی شیء منہا. وا حواب عنە: أن ھذا الإیراد یل إلی الإیراد الأولء فا جواب 
ا حواب . 

الایراد الثالث : أن السائل قد یستدل علی فساد مقدمة دلیل المستدل بلا تعرض 
للمجموع؛ فھذا لیس بداخلء لا فی المعارضۃة وھو ظاھرء ولا فی المنع!؛ لأنه طلب؛ 
)١(‏ وذلك لأن اللقدمة أعم من أن یکون جزء الدلیل أو غیرہ: فوجود الاستلزام أيضسا من المقدمات : 

فالإیراد عليه منع قطعا . (منه) 
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ولا طلب هھناء ولا فی النقض؛ لأنه إبطال مجموع الدلیل أو المقدمة الغیر المعینة . 
ا جواب عنە : أن هذا الاستدلال إن کان بعد إیراد اللعلل الدلیل علیہا فھو من المعارضة: 
وإلا فھو غصب: أقول: ویکن إرجاعه إلی النقض الإاجمالیء ولعله لا یخفی ۔ 

الإیراد الرابع : أن المصادرۃ علی الملطلوب بأن یقال: ھذا الدلیل''' أو جزہہ 
موقوف علی ا لمدلول بنفسەء فیلزم الدور؛ ولیس بداخل فی شیء منہاء وا جواب عنە: 
أنه إن کان مع الشاھد فھو من النفض؛ لن فيه بیان فساد الدلیلء وإلا فھو خارج عن 
البحث . وأجیب عنە بأن الصادرۃ تکون فی المغالطة وھو خارج عن ا مناظرۃ وفیە أنە 
لا یلزم أن یکون الملصادرۃ فی ا مغالطةء فھذا ا جواب مغالطة . 

الإیراد ال خامس : أن القدح فی الدلیل باستدراك مقدمة من مقدماته: کأن یقال: 
ھذہ ا مقدمة لغو خارج عنہاء وا جواب عنه علی ما آفادہ شریف الحققین''' أن ھذا الإیراد 
إِنغا هو بترك الأولی؛ لأن غرض ا لمعلل یتم سواء کانت زائدۃ أو لاء والإیراد بترك 
الأولی مما لا یعد من البحث؛ وفیه إن کتب القوم مزینة بٹل ھذا الإیراد: أقول: لعل 
مقسم الأسولة الثلاثة الإیراد الأهم؛ فلا مشاحة بخروجھ . 

الإیراد السادس : أن الإیراد بأنە إنما یصح الدلیل لو کان کذاء وھو منوع خارج 
عنہا . وا جواب عنە : أآنە منع للاستلزامء فھو داخل فی ا لمناقضة . 

الإیراد السابع : ا حل الذی هو تعیین موضع الغخلط بأن یقال : هذہ القدمة غلط 
لیس بداخل فیہا. وا جواب عنە أن ھذا الحکم غلطء فإنه داخل فی المنم من حیث کونە 
إیرادًا علی المقدمة المعینةء وإن تفارقا فی أن المنع هو الطلب؛ وا حل هو بیان موضع 


الغلط ؛ کذا قیل ۔ 
أقول: فیه نظر لا یخفی؛ وعندی أنە إن کان مع الدلیل فھو راجع إلی النقض؛ 
وإلا فھو خارج عن البحث . 


ولا فرغ الصنف رحم اللہ عن بیان مناصب السائل بعد إقامة اللعلل الدلیل علی ما 


)١(‏ للمصادرۃ صورتان : الأولی : توقف الدلیل علی اللدعیہ والثانیة : توقف جزء الدلیل علی 
الدعی؛ وأماعد توقف الدلیل علی جزء المدعی: وتوقف جزء الدلیل علی جزء الملدعی من 
المصادرق کما وقع من العلامة ال حونفوری سھو . (منه) 

)٢(‏ الراد به مولانا السید الشریف . (منه) 


دس 


الھدیة اللختاریة ۷۹ شرح الرسالة العضدیة 


ادعاھو آراد أن یشرع فی مناصب ا مستدل بعد ذلكء فقال : ففی الصورتین صرت مانمًا 
8ئ للمستدل الأولء وتحقیق الرام أنه إذا أورد السائل المنع علی المستدل فجوابہ إما 
بانبات المسنوعء أو دفع السند اللساوی؛ أو تغییر الدلیل وتحریرہ علی مامرء ولایتمکن 
'ڈسندل الأول حینثذ علی أن یورد علی الائع شينّا من المنع والنقض واللمعارضة؛ لأنہ 
الب محض لیس ممدعء وأما إذا أورد النقض الإاجمالی فیمکن حینئذ للمستدل الأول 
أن یورد عليه بالنقض بأن یبطل الشامد بأحد الشامدین: وأن نع بأن یطلب الدلیل علی 
مقدمة من مقدمات الشامدء وأن یعارضه بأن یقیم الدلیل علی خلاف ما أقام الناقض 
ال۔امد عليهء وکذا إذا أورد السائل المعارضة فیجوز لە أن بینم بأن یطلب الدلیل علی 
مقدمة دلیل اللعارض: وأن ینقض بأن یدعی إبطال دلیل اللعارض متمسکا بشاهد٠َ‏ وأن 
یعارض بأن یقیم الدلیل الآخر علی مدعاہ الذی هو خلاف مدعی ا معارض؛ فتلخص 
من هذا البیان جواز منع النقض ونقضه ومعارضته: وجواز معارضة المعارضة ومنعھا 
ونقضھا وعدم جواز منع ال مع ونقضه ومعارضته . 

ومن ھھنا بظھر أن ا لمراد من ا مانع الواقع فی قول المصنف السائل أعم من الان'''' 
والناقض والمعارض٠‏ فالمعنی إذا أورد السائل عليك أیہا المستدل أحد الأسولة الثلائة 
فان أورد المنع فلا یدفع إلا جا ذکرناء وإن نقضه أو عارضه فصرت مانًا کالسائل الزول 
فی اتین الصورتین . ۲ 

فان تلت : لا یجوز العارضة علی المعارضة کما إذا صحته لك بالدلیل . قلت : 
قد عارضته فیمامر بالدلیل . أقول: :لی لھذہ العبارۃ توجیه آخرہ وھو أن خطاب صرت 
إلی السائل: وا لمعنی : إذا نقضت آأو عارضت صرت مسمی بالائم ٠‏ ففيه إشارۃ إلی أن 
المنع یطلق علی کل واحد من الْلائة . 

ولا فرغ الصنف عن شرح المقاصد أراد أن یشرع فی قثیل بعض ا مقاصدہ فقال : 
بأن تقول أیہا المتکلم فا جار واللجرور یتعلق بقول: إذا تکلمت: أو یقال: هو خبر مبتدأ 
محذوفء بأن تقول : تصویر ما ذکر بأن تقول : وھو مثال للأشیاء الستة من المقاصد 
اللذکورۃ الدعوی والدلیل وا مناقضة والنقض والمعارضة والنقل . 

فان قلت : لم اقتصر علی أمثلة الستة؟ قلت : أراد أن یقتصر علی أمثلة القاصد 
0029۶۰۳۷ السائل بن تصدی لنفی ا حکم الذی ادعاہ العلل ینبغی أن یعمم . (منه) 

1 ٦ 


الھهدیة الختاریة ۸۰ شرج الرسالة العضدیة 


الأصلیقت یعنی الأسولة ا الخلائد 3ء ولا کا کان 0-7 77 مقدماتہاء والنقل من 
أضداد الدعوی, أورد الأمثلة الستة . 

أقول : وما أظھر بطلان قول الشارح التہریر زی''' من أنه شروع فی تمثیل جمیع ما 
سبقء فتفکر'''. الله متکلم بکلام آزلی۔المراد بە الکلام النفسی؛ اعلم أن هذہ السألة کثیر 
الاختلاف حتی وقع القتال وا حدال فیہاء ولذلك سمی علم الکلام بەء فلاہبد علینا من 
أن نذکر مرا ضروریاء وإن لم یکن القام مقام تحقیقھاء فنقول : الکلام صفة منافیة 
للسکوت الذی هو ترك التکلم مع القدرۃ وللافة کالخرس؛ وھو علی ضربین: نمسی 
ولفظی: لآانك إذا اأردت ان تتکلم مع صاحبك بالأمر أو النہی آو الخبر أو غیر ذلك؛ 
یخطر ببالك معنیء ثم تجری الألفاظ الدالة عليه شینًا فشيتّاء فالأول هو الأول والٹانی 
ھو الثانیء وقد افترقت الفرق فی صفة اللہ تعالیء فقال أھل ا حق : إن صفته تعالی هو 
الکلام النفسی قائم بذاته أزلی مستمر لا بسبق وجودھا بعدمھاء واحد لا تکثر فیه بکونھ 
أم را أو نہیّا أو غیر ذلكء وأما الکلام اللفظی فھو حادث منقسم إلی أقسام الکلام 
متدرج . ۱ 

ویرد عليه إیرادات لاہد من دفعھا: 

الإیراد الأول : أنه لو کان کلام اللہ تعالی واحدًا مستمرا ما اختلفت الکتب؛ 
ویکون الکل أم را واحدًاء والدفع عنە ان اختلاف الکتب بحسب اختلاف التعلقات بعد 
وجود الأنبیاء علی نبینا وعلیہم الصلاۃ والسلامء وفی الأزل صفة واحدۃ لا تکٹر فیہا . 

الژیراد الٹانی : أن بعض کلامه تعالی أمر وبعضه نہی؛ وبعضه خبر وبعضه قسم: 
وبعضه استفھامء فھذہ الأقسام إِن لم تکن فی الأزل لم کون کلامه حادثًّاء إذ لا یتصور 
وجود الکلام خالیًا عن ھذہ الأقسامء وإن کانت فی الأزل لزم الأمر بجا هو معدوم؛ 
والخبر عن مفقود وغیر ذلك؛ وکل ذلك من أمور النقض . 

والدفع عنه بوجوہ تَُلائة : 

الأول: أُن ھذہ الأقسام وجدت بحسب اختلاف التعلقات بعد إیجاد العالم 
)١(‏ الراد بە الشارح محمد ا حنفی . (منہ) 
)٢(‏ فيه إشارۃ إلی أنە بھکن أن یراد من ا حجمیع جمیع ما سبق من المقاصد٠‏ فیصح قول التبریری؛ لکن 


رہ 


الھدیة الختاریة ۸۱ شرح الرسالة العضدیة 


وفی الأزل الکلام خال عنہاء وکون الخلو غیر معقول لا یقتضی عدمه؛ ألا تری أن اللہ 
تعالی لیس بجسم ولیس بجوھر؛ ولیس بصورۃ ولا یقدر البشر علی تعقل الواجب کما 
هو ولذلك تری المنہمکین فی الضلال بعضھم یٹبتون الید لە تعالی؛ وبعضھم یعینون لهھ 
الکان: وبعضھم یتفوھون بأنه شیخ ذو لیة طویلةء والل تعالی منزہ عن جمیع ما 
یصموں . 

الثانی : أن کلامہ فی الأزل کلە خبرء وھو مرجع الکل٠‏ فإن الأمر خبر استحقاق 
الثواب علی الفعل ا أمور بەء والنہی خبر استحقاق العقاب بالفعل ا منہی عنه٠‏ والنداء 
خبر عن طلب ا لمنادی؛ وقس عليهء وفیه ما فیه''۔ 

الثالث : أن کلا من هذہ الأقسام موجودۃ فی الأزل؛ ولا یلزم النقفض؛ لآأن معنی 
الأمر إیجاب الأمور بە عند وجود الأمور ومطلب النہی التحریم عند خروج ال موجود من 
کتم العدم وقس عليه . 

الڑیراد الثالث : أنە لو کان الکلام صفة واحدة مستمرۃ فما وجه تفضیل بعض 
الکتب علی البعض؛ وبعض السور علی البعض؟ وا حل : أن ذلك باعتبار النظم المقرو 
لکون ذکرہ تعالی فی بعضھا آکٹرء أو لکونہا أنفع للعباد. 

الإیراد الرابع : اأن القرآن وغیرہ من الکتب کلام اللہ تعالی مع أنه متصف ما 
یتصف بە ا حوادثہ فیکون حادثا؛ لأنه یوجد فيه ترتیب ا حروف ال حادث لکون ا حروف 
حادثةء ویوجد فيه العربیة التی ھی عبارة عن کونە علی لسان العرب ا حادث؛ ووجد 
فیه الڑنزال من اللوح الملحفوظ إلی السماء الدنیا دفعةء والتنزیل علی النبی ا نجمَا 
نحماء وھما حادثان ۔ 

وجوابە: أن کلامکم ھذا إنما یکون جرحا علی ا لنابلة لا علیناء فنحن قائلون 
بحدوث النظم لاتصافه بالإمارات المذکورۃ ولا نقول: إنه صفته تعالی؛ بل صفته هو 
الکلام النفسی الذی لیس مجتصف بشیء منہا. 

الڑیراد ال خامس : أن القرآن مثلا اسم ما نقل إلینا تواتراء وھو مسموع من الاذان 
محفوظ فی الأذھانء مقرو باللسان مکتوب بالأرکانء وکل ذلك من سمات ال حدوث . 
ودفعه : أن القرآن اسم للمعنی قائم بذاته تعالیء بالذات لیس حالا فی الکتب والأذھان: 
(١)وھو‏ أن غایة ما ذکر الإرجاع والاستلزامء وھذا لا یثبت الاتحاد. (منه) 

۳ك 


الھدیة الختاریة ۸۲ شرح الرسالة العضدیة 


ولاافی الألسنة والاذانء لکنە مکتوب بالنقوش الدالة عليهء محفوظ فی قلوبنا بصور 
ذھنیة مقروء بألسنتنا بحروفه الملفوظة مسموع من آذاننا بحروفه الملسموعة. ونظیرہ 
قولنا: النار محرقة یذکر باللفظ ء ویکتب بالقلم ویحفظ بالقلب؛ ویسمع من الاذان 
ولا یلزم منە أن یکون حقیقة النار صونًا وحرفًا۔ 

الإیراد السادس : أُن ھذا خلاف ما صرح أئمة الأصول من أُن القرآن اسم للنظم 
والمعنی جمیعَّاء ولذلك لو صلّی وقرأ فیہا معنی القرآن لا لفظهء لا یجوز الصلاة. 
وا حل أنه ما کان دلائل ال مسائل الشرعیة النظم دون المعنی القدیم جعلوا القرآن 
مجموعھماء فالقرآن بالذات هو المعنی القدیم؛ وفی الظاھر مجموعھما المعنی باعتبار 
الذات: والعبارۃ باعتبار دلالتہا عليهء ومن هھنا یندفع . 

الإیراد السابع : وھو أنه لو کان القرآن مثلا الذی هو کلام اللہ تعالی کلاما نفسیا 
لصح نفی القرآن عن العبادات الدالة عليه . 

الإیراد الثامن : أنه لو کان کلام الله کلام نفسیّا ما صح قولە : ھإوَكَلَم الله مُوٴسی 
لَكْلیْمًا ۹ء وجوابە: أن معناہ أسمع ما یدل عليه . 

فإن قلت : فما وجە تخصیص موسی باسم الکلیم؟ قلت : التخصیص بسبب 
سمعه من اللہ تعالی بلا واسطة الملك والکتاب؛ هذا عندناء وقالت الکرامیة : إنْ صفته 
تعالی الکلام ا حادث الذی هو من جنس ا حروف والأصوات؛ وإبطال ھذا اللذھب 
بوجھین: الأول : أنه یلزم حینئذ قیام الأمر ا حادث بذاته تعالی؛ وما قام بە ا حادث فھو 


حادث: فیلزم حذوف الواجب تعالی؛ مع أن ا حدوث یقتضی سابقیة العدم؛ والوجوب 
بالذات یقتضی خلافه . الٹانی : أنه یلزم قبل وجود ھذہ الصفة خلو الواجب عنەء فیکون 
متصفًا بالسکوت أو .-١‏ ۔۔_ ؛ وکل منہما منص فات النقصء تعالی اللہ عن ذلك . 

وذھبت ال نابلة إلی ان صفته تعالی هو الکلام الذڈی من جنس ا حروف 
والأصوات؛ لکنه قدم؛ وہذا وقع من نہایة غفلتہمء أما یفھمون أن ا حروف 
والأصوات إِنما تفوہ علی سبیل التجدد والتدرج لا علی سبیل الاجتماعء فکیف یکن 
قدمه؟ 


وذھبت ا لمعتزلة إلی أن الله تعالی متکلم بکلام قائم فی غیرہء وھو حضرۃ النبی 


دس 


الھدیة الختاریة ۸۳ شرح الرسالة العضدیة 


لله أو جبرئیل أو اللوح الحفوظء وھذا سفه محض؛ لأنه کیف یکون صفة شیء قائمة 
بشیء اخرہ ألا تری أنە لا یقال: إنه آکل بأکل هو فی غیرہ ضرورۃ استحالة إنّبات امشتق 
لشّیء بدون ثبوت مبدءہ لەء ثم اضطروا فی إِثبات کلامھم ھذا أوّلوہ بأن معناہ أن الله 
تعالی موجد للکلام الڈی هو فی غیرہ؛ کالنبی َء وھو الألفاظ وکاللزح الحفوظ 
وھو النقوش . وفیە أنە لا یقال موجد الاّکل إنه آکل: وإلا لصح إطلاق جمیع المشتقات 
الحمولة علی العباد عليه ناقلا عن القاصد حال من ضمیر تقول؛ وا مراد بالمقاصد کتابه 
صنفه الأستاذ أبو إسحاق الأسفرائنیء کذا قیل . 

أقول: ویِکن أن یکون ا لمراد من اللقاصد الاّیات والأحادیث ببعنی مقاصد دیننا 
وإسلامنا. فإِن قلت : لا یکن إثبات ھذہ الصفة لا بالقرآن ولا بالأحادیث؛ لأن ثبوت 
القرآن موقوف علی وجود صفة الکلام لە تعالی؛ فیلزم الدورء وثبوت الأحادیث 
موقوف علی وجود الرسول؛ بل علی ثبوت تبوتہ: وھو موقوف علی ثبوت القرآن 
العجز قلت : لا نقول: إن صفة التکلم فی الواقع موقوفة علی ھذہ الأشیاء حتی یلزم 
الدورء بل نقول : إن علمنا بثبوته موقوف علیہاء فلا مشاحة . 

ولا یجاب بأن ثبوت القرآن موقوف علی الکلام اللفظی؛ والموقوف علی القرآن 
هو الکلام النفسی؛ فلا دور؛ لأن الکلام اللفظی موقوف علی الکلام النفسی ؛ ء فعاد ما 
أورد قھقری. 

فان قلت : لا یکن إثبات صفة التکلم بالاجماع لعدم إنعقادہ؛ لأن العتزلة 
ینکرون بصفة تکلمه . قلت : لا اعتداد بہمء علی أن ثبوت صفة التکلم أقوتہ العتزلة 
أيضّاء وإن أنکروا ثبوت صفة الکلام . 

ولا فرغ الصنّف عن تٹیل النقل آراد ان ٹل الدعوی؛ فقال : أو مدعیا حال من 
الضمیر ال مذکور بدلیل الباء إما ما للصلةء فھو متعلق بالحذوفء والتقدیر : آر مدعیا 
مستدلا ببدلیلء أو للاستعانة أنه ُسند أنه آسند هو صیغة ماض معروف من الإفعال: والضمیر 

راجم إلی اه تعالی+ ویکن أن یکون صیفة ماضيٍ مجھول إلی ذاته وکلم اللہ موسی 
یمام علامد قدس سرہ اقیاا۔ 

وا حاصل أن اللہ تعالی قد أسند الکلام فی الکلام المجید إلی ذاتەء وکل ما هو 


٥٥ 


الھدیة اللختاریة ۱ ۸٤‏ شرح الرسالة العضدیة 
کذلك فھو صفة أزلیة فالکلام صفة أزلیة وھو الطلوب : أما الصغری فلقوله تعالی : 
رکلم الله تكِلیْمًا 4 برفع لفظ الا ا وأماالکبری فلآن القرآن کلام أزلیء وکل ما 
أسندہ إلی ذاته فی کلام الأزلی فھو آزلی: ما الصغری فلان القرآن کلامەء وکل کلامہ 
فھو آزلی علی ما مرء وأما الکبری فلژن إسناد الشیء إلی نفسه یدل علی ثبوتەء وإذا 
کان الإسناد فی الازل یدل علی ثبوتە فی الأزل لاستحالة ثبوت الکذب لە تعالی. و 

مھنا یندفع ما یقال: من أن الإسناد فقط لا یستلزم أزلیتہء إذ یجوز أن یکون وجودہ 
مسبوقا بعدمه. 

فان قلت : لا ینتج الدلیل المذکور ما هو المطلوب؛ لأن المطلوب ثبوت صفة 
الکلام لە تعالی والثابت به إنھا و ثبوت التکلیم لە تعالی . قلت : التکلیم ھو التکلم 
بالغیر والتکلم أعمء وثبوت الأخص بستلزم ثبوت الأعم؛ کما لا یخفی . 

ولمًا فرغ الصتّف عن بیان الدعوی والدلیل آراد أن ٹل النعء فقال: فیعنم 
بصیغة الجھول یعنی یینع مقدمة الدلیلء وعی الصغری بعد تمام الدلیل ء فیقال : لا نسلم 
آنہ تعالی أسند الکلام إلی ذاته حقیقة مستندا بچواز الجاز بأن یقال : :الم لا یجوز أن 
یکون فی قولە تعالی : رکلم اشُھیھجاز فی الطرف أو فی النسبة أما الأول فبأن یراد 

من التکلیم إیجاد الکلام؛ وأما الثانی فبأنه ما أمر الله تعالی الملائکة تکلمھم مع موسی: 
أسند الکلام إلی نفسهء کما فی قول فرعون: ظیا مَامَان بْن لی صَرحَا 4 وإذا کان فی 
الکلام مجاز فی الطرف أو النسبة؛ لا یثبت اللطلوب ۔ 

9 0 فقال : فیدفع أی ا لمنع المذکور 
بالأصل امراد بە آما الراجح عند عدم ا مانع وو ا حقیقة ومقابلة الفرع أو القاعدۃء وھی 
ن الحقیقة مرجحة عند عدم ا مانع ؛ وا ال واحد . وتحریر الدفع أن ال حقیقة أصل لا یحتاج 
لإرادته إلی دلیل غیر الأصالہء ولا یصرف الکلام عن ا حقیقة إلی المجاز إلا عند وجود 
قرینة صارفةء وھی مفقہ دة ھہناء فلا یراد هھنا إلا العنی ا حقیقی : فیثبت المطلوب . 

قال الحشی الأردبیلی '' لا یخفی أن أن حقیقة التقریر المذکور استدلال بأصالة 
() نا قید بە لأنہ لو نصب لفظ اللہ ویجعل فاعل حکم موسی لم یکن من ھذا الباب . (محمد عبد 

الغقور) 
)٢(‏ امراد بە أبو الفتح . (منہ) 


الہَدَية الِخَِارَّة ۸۵٥‏ شرح الرسالة العضدیة 


الحقیقةء وفرعیة اللجاز مع انتفاء الصارف عن ا حقیقة إلی المجازء وھذا الدلیل الظنی لا 
یفید إلا الظن بالمدعی مع أنە من المطالب ا حقیقة ۔انتہی- ولا یخفی عليك أن ھذا إیراد 
لا ورود لە علی ا ملصنف ؛ لأن مطلبه التمٹیل لا غیر . 

وبه یندفع ما یقال من أن الدفع المذکور دفع السند ولا یفید إلا إذا کان مساوای 
مع أن السند هھنا لیس بساو؛ لأن عدم إسناد التکلیم إليه تعالی حقیقة أعم من جواز 
الجاز؛ لاحتمال الاشتراك؛ فیمکن أن یکون معنی قوله: وحکم اللہ موسی جرح اللہ 
موسی بأظفار الحن؛ لآأن التکلیم قد جاء ببعنی التجریح أیضً. 

ثم شرع فی النقض؛ فقال : آو ینقض بالخلق ھذا بیان مادة التخلف . تقریرہ لو 
صح دلیلکم بجمیع مقدماته لزم التخلف وجود دلیلکم فی ا خلق مع فقدان الدعی: 
وتوضیحه: أن الل تعالی آسند الخلق فی کلام إلی ذاتەء حیث قال: لإخلق سبع 
سَمَوَاتِ ومن الأرض بِثلھن ۹ء وکل ما هو کذلك فھو صفة أزلیةء فیوجد الدلیل هھنا 
مع عدم اللدلول؛ لأن ا خلق صفة إضافیة والإضافیات لا توجد إلا بالتعلقات : فلزم 
التخلف؛ وإلی ھذا أشار الصنف بقولە: فقیل الفاء للتعلیل إنه إضافة القدرۃ إلی 
المقدور وھذا ہو مذھب المحققین من ا متکلمین ومن ذھب إلی أنه صفة حقیقة استدل 
مرۃ بأنه لو کان حادتًا لزم قیام ا حوادث بەء وأخری بأنە لو کان التکوین حادثًاء فإما 
بتکوین آخر أو بدونەء علی الأول یلزم التسلسلء وعلی الٹانی یلزم استغناء ا حادث عن 
الإ(حداثء ویدفع الأول بأنه لا یمتنع قیام ا حوادث بە مطلقاء إنما المتنع قیام الصفات 
الحقیقیة ا حادثةء والثانی بأن لە تکوینًا آخر ولا یلزم التسلسل مامر فی بحث الوجود 
فتفکر'''۔ حم 

ٹم شرع فی دفع النقض فقال: فیمنع أی قولهم: إِنه إضافة القدرۃ إلی المقدور 
مستندًا بأنه حقیقی ثم شرع فی ذکر المعارضة فقال: أو یعارض بأنه أی الکلام تأدیة 
ا حروف ا حادثة حاصل المعارضة أن دلیلکم وإن کان مثبتا مدعاکم من أن الکلام صفة 
قدیة لکن عندنا دلیلا ینفیەء ویوجب خلافهہ وھو أن الکلام مرکب من ا حروف الژداۃ 
من اللسان الحادث ا لحادثة بوجود بعضھا بعد وجود البعض؛ وکل ما ھو مرکب من 
)١(‏ إشارۃ إلی أن للذھب الأول ما کان قویاء فتعبیر الصنف عنە ما یدل علی الضعف ما لا وجه له 

اللھم إلا لا ختصار العبارة أو لوجه آخر . (مولوی محمد عبد الغقور) 
۱ ۳۴ 


الھدیة الختاریة ۸٦‏ شرح الرسالة العضدیة 
ا حوادث حادث: فالکلام الذی ھو صفته تعالی حادث . 
أقول : وقد عرفت من ھذا التقریر أن إضافة التأدیة إلی ا حروف إضافة الصفة إلی 
الوصوف بأخذ معنی اسم الفعول من الصدرٰ ولو رجع الضمیر إلی التکلم لم یحتج 
إلی التأویل أیضًا . ثم شرع فی دفعه فقال : : فیمنع أی دلیل المعارض بل صغراہ بأن یقال: 
لا نسلم ان الکلام ای الکلام الڈی نحن بصدد إِثبات کونە صفة لە تعالی ۔ 
مرکب من ا حروف الؤداۃ الحادثةء یعنی إنا لا نسلم أن الکلام الذی نقول: بکونە 
صفة لە تعالی: وندعی قدمه مرکب من ا حروف حتی یلزم حدوثہ؛ وإنما المرکب من 
ال حروف الکلام اللفظی؛ ولا نقول بقدمہء ولا بکونە صفة لە تعالی؛ وبون بعید بینہماء 
ثم آراد أن یورد سندًا علی أن الکلام النفسی لیس ببرکب من ا حروف بشعر الشاعر 
الکامل الأخطل النصرانی السمی دب غیاث بن غوثٴ علی ما قیل؛ لأنه یفھم منە أن 
الکلام النفسی فی الفؤادء فکیف یکون مرکبًا من ا حروف؟ فقال : 
إن الکلام لفی الفؤاد وإنما جعل الکلام علی الفؤاد دلیلا 
الفؤاد و القلب؛ وقوله علی الفژؤاد: بعنی علی ما فی الفؤاد وِکن أن یکون 
من قبیل ذکر المحل وإرادة ا حالء وا راد بالکلام الأول النفسی؛ وبالثانی اللفظی . 
فان قلت : قد تقرر فی علم الأصول أن ا لمعرفة إذا أعیدت معرفة یراد بہا عین 
الأول وھذا منتف ھھنا. قلت: هو حکم اکٹری؛ فلا بأ٘سء نص عليه الملحقق 
التفتازانی''' فی ٴ التلویح“. 


(١)‏ المراد بە مولانا سعد ا ملة والدین التفتازانی . (منه) 
۰۸| 


ار الازة ۱ ۸۷ شرح الرسالة العضدیة 


خحاغة 
فیما یلیق بحال ا لمباحثة 


وھی أمور: ۱ 

منہا: أن لا یستعجل فی البحث: بأن یرید''' إظھار الصواب فی زمان قلیل ؛ لأنه 
ضار للمعلل والسائل کلیہما؛ لأن المعلل قد یغیر الدلیل أو یحررہ؛ وفی الاستعجال 
یفوت ھذا الأمر . وریا یحصل منە دوران الرأس لھماء وربا یحصل منە وحشة تخل 


بالطلوب وانتشار یخل با مرغوب . 
ومنہا: أن لا یتکلم بالکلام الظنّی فی العلم الذی یکون الغرض منه الیقینء کعلم 
الکلام وکذا العکسر ء کذا قیل . 


أقول: وفیه ما فیا ومنہا: أن یحترز عن التطویل؛ لأنه مؤد إلی إملال 
الخصمء ویحصل منە الانتشار فی الطرفین : فیرتفع اللقصود من البین . 

ومنہا: أن لا یختصر غایة الاختصارء وإلا فقد یفھم الخصم ما لیس هو براد 
الخصم: فیتکلم بجا یتکلم . 

ومنہا : أن لا یستعمل الألفاظ العربیة إذا ناظر مع الھندی؛ وقس عليه . 

ومنہا : أُن لا یستعمل الألفاظ.المشترکة والجازیة إلا مع القرینة ا حالیة أو ا مقالیة 
والألفاظ الغریبة الغیر ا مانوسة الاستعمال. 

ومنہا: أُن لا یدخل الکلام الڈی لا دخل لە فی المقصود؛ لئثلا یلزم انتشار 
القریحة: فیکون المطلب کالمفقود . 

ومنہا: أن لا یضحك ولا یتبسم . 


(١)‏ ھذا التفسیر آولی ما فسّرہ بە الفاضل ا حونفوری من قولە: أی السرعة؛ وھی قصد الاسکات فی 
زمان قلیل . (منه) 

)٢(‏ أقول : ھذا راجع إلی العکس؛ وإِشارة إلی أن الیقین فی الوظائف الظلیة یفید البتةء فذکرہ هھن! 
بسء کما ینبغی تدبر . (مولوی محمد عبد الغفور) 


۳۴۹ 


الھدیة اللختاریة ۸۸ شرح الرسالة العضدیة 

ومنہا: أن لا یرفع الصوت؛ فیؤدی إلی الفوت . 

ومنہا : أن لا یغضب ؛ لأنه من صفات ا جھال. 

ومنہا: أن لا یناظر عمّن کان معززا عند الناس؛ وإلا فقد یغلب إعزازہ علی 
الخصم فیسکت . 

ومنہا: أن لا یعتقد خصمہ حقیراء وإلا فقد یصدر منە ما یغلب عليه ا لحقیر . 

ومنہا: أن لا یتوجه إلی شیء آخر فی أثناء المناظرةۃء وإلا فقد یسمع مالم یقله 
ا خصم. 

ومنہا : أن یکون ا مناظران متساویین فی ا لجلسة وإعزاز الأمیر والجلس . 

ومنہا: أن یجلسا مواجھین بحیث یبصر أحدھما الآخر . 

ومنہا: أن لا یکون کثیر ا جوع ولا مریضا ولا عطشا کثیراء ولا متلی البطن؛ فإن 
ھذہ الأمور توجب انتشار الفژاد . 

ومنہا: أن لا یجلس جلسة المتبخترین . 

ومنہا: أن لا یناظر فی مجالس الأمراء. 

ومنہا: أن لا یخفض کثیر ا لخفض . 

ومنہا: أن لا یتکلم إلا بالإامعان: فھذہ بعضھا من مبادی ا لمناظرة وبعضھا من 
متمماتهء فعلی ا مناظر أن یلاحظھا عند ا لمناظرة . 

قال امؤلف تجاوز الله عن سیثاته: هذا آخر ما قصدتٗ إیرادہ فی الشرح؛ وقد 
حررتٗ هذا الشرح فی جلسة واحدۃ قبل الرواح إلی ملك الججازء ولم یتفق لی تبییضهء 
وقد نسج العنکبوت علی أوراقه إلی أن شرفنی الله تعالی بطواف البیت ا حرام وزیارة قبر 
الرسول عليه الصلاۃ والسلامء وأعادنی إلی البلد ال لعروف بحیدر آباد فی مملکة الداکن : 
صانہا الله عن الشرور والفتنء وحصل لی جمع ا خاطر والنجاۃ عن اللحنء فصرفت 
عنان العنایة إلی تہذیبه وتنقیحەء وزدت عليه ما زدت؛ فجاء شرحی بحمد الله شرحًا 
یستمع لھا الآذانء وینشط بە الأذھانء والل تعالی أسأل متضرعا أن یجعله خالصا 
لوجھه وھو الملك ا منانء والمرجو من الحلاآن فی ھذا الزمانء أُن یُصلحوا ما وقع من 
ال خطاأً والنسیان: وما أبرٗئ نفسی؛ فإن ھذا لیس من شأن الإنسانء إِنما ھو شأن من هو 


۰ 


الهَدِيَة لْلْخَتَارَیة ۸۹ شرح الرسالة العضدیة 


کل یوم فی شأنء وآأن یسألوا لی العافیة والمغفرۃ فی یوم انشقت السماد فیەء فصارت 
الدهُانء وکان اختتامہ یوم ال خمیس ا حامس من شھر الصفر المظفر ء سنة الثانیة والثمانین 
بعد الألف والاثتین من ھجرۃ سید الثقلین عليه وعلی آله صلاۃ رب ا مشرقین؛ آمین ٹم ثم 
آمین ٹم آمینء وآخر دعوانا أن الحمد لل رب العا مین ۔ 


معت 


کش 


صورة تقریظ وحیا۔ العصر فریذد الد ھر 
الفائق علی الأقران السابق فی مستار الفماءعة فی ھذ! الزمان 
الشاعر الأوحد ا لمولوی ا حکیم وکیل أحمد السکندر فوری 
سلمه الل تعالی 
الحمد ‏ الذی خلق الانسان وأعطاہ العقل والبیانء وجعل ا لناظرۃ لاظھار 
الصواب عن ا خطاأء فھو ا حالق معطی النعم بلا امتراء: والصلاۃ علی رسوله الذی 
عارض اللمعارضین؛ وأسکت ال نافقین اللکابرینء وأظھر المعجزات الباھرات؛ فزال من 
قلربہم دُجی الشبہات؛ وعلی آله وأصحابه الذین ھم مقدمات الدین وأرکان الیقین . 
وبعد فقد طالعت ھذا الشرح البدیع مم رشاقة الترتیب وأحسن الترصیعء ما حرر 
مثله قط اأحد من النظار ا ماھرین فضلا عن القاصرین : 
کاب لو تأمله ضریر لأصبح وھو ذو بصر صحیح 
درج فيه ما خلت عنە الدفاتر ولم یخطر علی قلوب الأکا:, والأصاغرء علی 
وج أنیق مع غایة من التدقیق والتحقیق حیث لا یتوجه المنع إلی مقدمات دلائله ولا 
یتطرق أیدی النقض ٠١‏ وا لمعارضة إلی براھن مسائلهء جل قضایاہ مسلمة الثبوت؛ فلیس 
للمعارضین إلا السکوت إن نظرہ الملجادل ترك الحدال؛ وإن آلحظە الکابر نسی القیل 
والقال؛ کیف لا وھو من نتائج آفکار الغواص فی العلوم السابح فی بحار الفھوم : 


البالغ من الکلمات آأقصاھا الآخذ من اللکات احلاھا 
وھو مقدام معشر العلماء وھشو مصباح مجلس ا حکماء 


الذی رأیه فائق علی آراء العقلاءء وحکمتە بالغة من حکمة الحکماء ذو ا مقام 
الیل الأفخر الذی لا تعدَ مناقبەء ولا تحصر: 
ألا کل وصف غیرہ الیوم باطل وکل مدیح فی سواہ مضیّع 
وھو ابن استاذنا العلام أدخله الل دار السلام الحب الرفیق اللؤنس الشفیق : 
صاحب ا لم وا لمروات فاز وا بالفتوات 


نکش 


الھدیة اللختاریة ۹۱ شرح الرسالة العضدیة 
الذی ھو مجمع البرکات اللکنی بأابی السنات 
لأئه راغب فی تناول البرکات بالغم فی تکسب ا حسنات 
المولوی الحافظ ال حاج محمد عبد ا حی صانه اللہ عن شرور الغی؛ وأوصله إلی 
العمر الطبعی؛ ووفّقه بالفعل ا ملرضی:؛ وأنا العبد الملسکین الکئیب ا حزین وکیل أحمد 
السکندرفوری صانە الله عن الشر المعنوی والصوری فقط . 


۳٣٣۳ 


الھدیة اللختاریة ۹۲ 


شرح الرسالة العضدیة 


دیباجة الکتاب اد را ای دہ و کو ا ےت یی سا می وا تا 
الکلام حول بسم الله الرحمن الرحیم اہ تہ چرام کے 
وجه ہدایة للصنف رسالته بالبسملة اس نہ می دمرس اس رت 
تفسیر الاسم وی ا ا کی و میا کوک تی ای ا کر و مت ٹر رای کے رن تا 
تفسیر کلمة الجلالڈللہ نود ارہ مس مہ کا رر نئر تخاس از 
تفسیر : الرحمن وی ام ار ھا سر اک کت ما ا سک تم کر کا و مو ا 
تفسیر : الرحیم و را ا لی کسر س ہت کے یسھ وس کھاحھ و ڈو ا را ا و وو چٹ 
فائدۃ : اختلف فی التسمیةء فذھب قراء مکة وأکٹر فقھاء ا حجاز إنی أنہا آیة 

من الفاتحة لا من سائر السور مومح اج حرف اوھ وص الم وی مس ھک 9 
الکلام حول : الحمدلة ای وی ای لہ یش ا ےم یں ا وا 
تفسیر قوله : النة سیر ے زی کا دی نار و رہ ا تسس تر مت یت و 
شرح قول ا ماتن : وعلی نبيك الصلاة والتحیة دی مار تی فرع جرنحر ی260 
المراد بالنبی کے سولڑھف اگوھ لات میکود می پش امہ عیشت رپچ ن۴۸ 
تفسیر النبی والرسول ےی مہ وہ اض مہ مھ سا ارد اکن ہہ اط 
ھل یجوز أن یکون ا مرأۃ نبیّة أو لا وس رسک وگ سر کس سو سس 
شرح لفظ الصلاۃ کرد ےن وی می و ری ا دی اٹ ا ات 
الشروع فی المقصود یک تی تا ا ےہ و ا کک تی کلت ا و یی ا ای تا ا 
أمور یجب التنبيه علیھا ھ8 ً1 ھا تس تا ای ا و ا 
الأمر الأول : اعلم أن علم المناظرۃ علم یبحث فيه عن أحوال البحثء 

وھو یطلق علی ثلائة معان وس تی سر ری ہیر گر وھ تج ا کٹ 
موضوع ھذاالعلم وو رون بی وی بی پا ای نی عو ہوا وی دی سو ری سی وی و اماک کا کیا وو ا و ا ا 


الھدیة الختاریة ۹۳ شرح الرسالة العضدیة 


رجہ الاحتیاج إليه وا و و پا وچ کہ و و لو تو و اہ کک ہی و ہو و اہی و و مو وہ و و یں ا سو کی وا ا و وا کو 
الأمر الثانی : بیان الاختلاف فی تفسیر ا مناظرةۃ اد ھا نا ا گان و 


اأمر الثالث : أن التوجه أو النظر أو ا مدافعة علة صوریةء والمتخاصمان 


سلة اعلیةء والنسبة علة مادیةء وإظھار الصواب علة غائیةء ھذاما هو المشھور . .. 


الأمر الرابع : أنە لابد من نیة إظھار الصواب بالاتفاقء ووقع الاختلاف فی أنە 


مل بجب وجود نیة إظھار الصواب من ا لجحانبین أو من جانب واحد ا 


الآمر الخامس : اختلف فی أنه مل یجوز أن یکون الغرض من ا مناظرۃ مع 


٘ظھار الصواب أمر آخر أو لا؟ سو وی میا وت ھت سا ای رٹ نا ات 


الأمر السادس : أن ا مناظرۃ مأخوذة من النظرء وھو إما بجعنی المقابلة 


الأمر السابع : أن المناظرۃ یقابلھا للجادلة والمکابرۃ کوو جیا تہ 
الأمر الثامن : أن النسبة بین المناظرۃ وکل من المجادلة والمکابرۃ نسبة التباین ۰سي“بتج' 
تفسیر قول ا اتن : إذا تکلمت بلفظ الخ ا ار رف رن سس سا کا وس 
تفسیر قول ا ماتن : فان کنت ناقلا فیطلب منك الصحة الخ 0000 


الدلیل عند ا لحکماء ای وا اہ او و ور جار ا حول زا ا روا وک کے و وک و و ود یا دی وک کو ا دو کی رو 


بیان الإیرادات علی تفسیر الدلیل ء الإیراد الأول : إنە یصدق علی ال ملزومات 


بالنسبة إلی اللوازم البینة بالمعنی الأخص گوس سی ھا سے ہی تہ 


الایراد الثانی : إِنه یصدق علی ما إذا حصلت ال لبادی ا مرتبة دفعة لصاحب 


القوۃ القدسیةء ثم انتقل الڈھن منہا إلی المطالب دفعةً مع أنە لیس دلیلا فی عرفھم . 


الإیراد الثالث : إنە لا یصدق علی الدلیل البیّن الإنتاج کالشکل الأول ؛ 


لأنه ربا یعلم العامی الشکل الأولء ولا یفھم النتیجة فضلا عن الأشکال الحفیة . .. 
فائدۃ جحللة یں کک ا و کر و اتک ری ا و ا ا شی ا ا یت کے 


الإیراد الرابع : أُن قوله : بشیء آخر دال علی أن المدلول لا یکون إلا غیر الدلیل 


فلا یصدق علی ما إذا استدل بثبوت الکل علی ثبوت الحزء امس سی نت 


الإیراد ا لخامس : أن ا مدلول قد یکون عدمیاء فلا یصدق عليه لفظ الشیء 


وی 


۰٥٣ 


اس 


الھدیة اللختاریة ۹٤‏ شرح الرسالة العضدیة 
7 ) ےت رص ری کم ہی رت ےت سس ہت 


الذی هو الموجود ا ا دای ا و ما یی عرق راید و ا و کپ 
الایراد السادس : أنه لا یصدق علی الإاشکال الحفیة الإنتاج 7 وب پٹ 


الإیراد السابع : أنه یصدف علی ا معرفات بالنسبة إلی المعرفات وس" 
الایراد الثامن : نہ لا یصدق علی الدلیل الفاسد صورۃ ومادۃ أُو صورةۃفقط 
لانتفاء الاستلزام مع أنە دلیل عندھم وإِن صدق علی الفاسد مادة 0ء992 


الإیراد التاسع : أنه یصدق علی القضیة الواحدۃ المستلزم تصدیقھا لتصدیق 


عکكھا المستوی؛ وعکس النقعض و ا ا کی و ات ا ا و جوا اوک او کی و ا 


الایراد العاشر : أنه یصدق علی القضایا ا متفرقة المستلزمة عند الترتیب نہ 

یق المحث ری بط ار کے موک سس سیک ری ضر مک دی ایا 
بیان الأحوال قبل الاستدلال ججووصیورووسمأوماریسیو مک 
الأحوال بعد الاستدلال ا کی در سی یڑ ھی 


إذا أورد المورد النقض التفصیلی علی دلیل ا معلل یحتاج إلی جوابە ودفعە: 


وله طرق بعضھا مفیدة وبعضھا لا: ہک ای رہ ا یل سی شی سک و 
الأول : إثبات المقدمة الملمنوعة 0000" 
الثانی : الڑیراد علی السند بمنعه ےار ملاس نہ تب 
الثالث : ال‌یرادعلی ماذ ت ‏ ٴَۃ السند کالدلیل وی واا مگ سس یت 
الرابع : الإیراد علی السند بإبطاله جا ا ےک سے ھا نت ھت 
مسائل لا بد من الوقوف علیہا: ہے سے تم مد تھا مت 


السألة الأولی : أن المنع کما یرد علی ا مقدمة ا لمعینة الواحدة کذلك یرد علی 


المسألة الثانیة : أنه قد یضر ا لمنع للمائع بنفسه ےڈا نکدگ من مات 
الملسالة الثالثة : قد لا یضر ا منع للمستدل کا تخت تک اک کر 
اللسألة الرابعة : أنه ندب توقف المانع إلی إِتمام الملعلل الدلیل 6077, 7 
تف۔۔۔ قول الاتن : أو نقض بالتخلف ترک وی مسج ا تا ا و رک 
مطالب لابد من الاطلاع علیہا: وی سیت سد نت ا2 و ا جال و 
'لطلب الأول : أن النقض لا یقبل بدون الشاهد ان ا ا 


2٦ 


ھی 


٦٥ .ےس‎ 


0٦٠ 


در اتا ۱ ۰٥‏ شرح الرسالة العضدبة 


الطلب الثانی : ان النقض لا یدفع إلا بدغع الشامد جو جحھس ھی مس ےت 
الطلب الثالث : أن إجراء الدلیل من الناقض لإثبات التلف لا یلزم أن یکون بعیله . ١۷‏ 
الطلب الرابع : أن الشامد من حیث هو شاھد قد یکون نظریاء فیحتاج إلی 


الدلیل لەء وقد یکون بدیہیا خفیاء فیحتاج إلی الثٹیيةه مع 1۷ 
الطلب ا خامس : أنه قد ینقض الدلیل ڈمششراسی کچھ ھب ماممرنخنک سی ا 
الطلب السادس : أن النظار یقولون إنه یجوز ان یورد النقض علی ا حکم 

ادعی فيه البداهة ےرت مو ٹا ےہ ےس سے ات 
تفسیر قول ا ماتن : أو عورض سا وت حر 7ی ا ا ا ا ا و 
تفسیر قول ا اتن : بدلیل ا لخلاف ومشا سم یلو می رم موہ ما من کی ۸5ا 
المعارضة علی ثلائة أنواع مچنارا سام جا سارہ ب جب ملا ضف زسات ب۶ا 
النوع الأول : المعارضة بالقلب چو وو ویو ھی ڈوو وچ وریہ ہہ 
والنوع الثانی : المعارضة بالمٹل ا رس کی در اک لی ا سا کن سے اس ۶7 
والنوع الثالث : المعارضة بالغیر ور سم ےکھد یئ نی کكھھئ. 
وھھنامقاصد ا ا ا یا یی کیا و ا ری ان ا جا شر ا ا و پک ا 
القصد الأول : هھل یشترط تسلیم المعارض دلیل المستدل ۳ص ۷ئ 
القصد الثانی : المعارضة فی الدلائل العقلیة أعمْ من أن تکون ظیة أو قطعیةء 

والدلائل النقلیة الیقینیة راجعة إلی النعض چو وچھور و چووچچچ ہے وھ 


القصد الثالث : ھل یجوز المعارضة بالبدامة علی ال حکم الڈی ادعی فيه البدامة ٠...‏ ۷۲ 


تنویر و سخ ا و ما وا تی جا ا سس میا رھد ون کو اون ۷90۷0 
تبصرۃ فی حل الأسولة الواردة علی حصر الإیراد فی ا لمنع والنقض والمعارضة.۰... ۷۷ 
الإیراد الأول : أن قدح الدلیل قد یکون بعد استلزامه للدعوی ۶٣٦‏ بھَھھٰ, 


الإیراد الثانی : أُن قدح الدلیل قد یکون باحتیاجه إلی المقدمة التی لم تذکر 
ولیس بداخل فی شیء منہا وھ وا شوہ اس ےس نصھامھکرے صبو 5اا 
الڑیراد الثالث : أن السائل قد یستدل علی فساد مقدمة دلیل الملستدل ہلا تعرض 
للمجموع ا ‏ شت ا ا یی و ا و ان کر ا ا 
الإیراد الرابع : أُن الصادرۃ علی المطلوب بأن یقال : هذا الدلیل أُو جزءہ 

۴۴۷ 


الھدیة الختاریة ۹٦‏ شرح الرسالة العضدیة 


موقوف علی المدلول بنمسەء فیلزم الدورء ولیس بداخل فی شیء منہا سا لئ ۷۸ 
الإیراد الخامس : أن القدح فی الدلیل باستدراك مقدمة من مقدماتہ یی 2 


الإیراد السادس : أن الإیراد بأنە إنما یصح الدلیل لو کان کذاء وو ممنوع خارج عنہا۔ ۷۸ 
الإیراد السابع : ا حل الذی هو تعیین موضع الغلط بأن یقال : هذہ ا لمقدمة 


غلط لیس بداخل فیہا 0 ص٘ یی "و 
سافت اشستدل مس رٹ ری گر ےت مات ات ۷۸۸ 
تفسیر قول ا ماتن : ففی الصورتین صرت مانعًا مخاطبًا للمستدل الأول کھت ون 
تفسیر قول ا اتن : بأن تقول ۷ دسھ ور کسھض رتو مس یتوہ اتی ت۷۹ 
تفسیر قول ا ماتن : الله متکلم بکلام أزلی کے من اٹ ٹک ےت وا ا تب ۸ 
تفسیر قول ا ماتن : ناقلا عن المقاصد دص یھ لاد سی ۷ یٹ ما کاٹ ا 
ما فرغ الملصنف عن تثیل النقل أراد أن بمٹل الدعوی: فقال : أو مدعیا 0 تو 
ولمَا فرغ اللصنف عن بیان الدعوی والدلیل أراد أن بیٹل المنعء فقال: فیمنع ٣‏ سه۶ 
ولا فرغ عن بیان المنع مع السند أراد أن یبین دفعهء فقال : فیدفع 9 َ + لئ" 
شرع فی النقض ء فقال : أو ینقض بالخلق 0 ."77 بہت ۸6 
شرع فی دفع النقضی فقال : فیمنع کان ھی اتک فا ما تا ا ۸۷۵ 
خاتمة فیما یلیق بحال ا مباحثة ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
صورة تقریظ وحید العصر فرید الدھر الشاعر الأوحد ا مولوی ال حکیم 

وکیل اأحمد السکندر فوری سلمه اللہ تعالی ٣‏ و جا لا گی .۹8 

جب وج جو ا ج2 جد جد جات جب اہ جو ہی بد 
نت بی در می 
جج ول جزث 
٭- 


)۸ڑ 


مد ما طراعدءاا ے۲٠‏ 


2 


ما مات لفت لی ترک نکی الف 
7 وس ا ۶٤٠ھ‏ ۔. ونوقتك۸١٣.۳۲ھ‏ 
مات ا 


مم م سے تا و کے ا 
٠‏ یجحمےمعهە وعد لہ و ایجہ 


.- 
آے ہے 


اٹ انا 


جمیع اخقوق محفوظة لادارۃ القشرآن 
ینم علہع هذا الکتاب أر جزء منہ بکل طرق الطبع أوالتصویر 
۲٤١ ۴‏ 1:1:3611۷ 13061115 .۸.۱ 
4۸۹ 1.33311111 ۱۷۸۱۰ 081۸8) .110۸11۸1111 


ہت ٥٥7۲٥٦٦۰۳۴‏ تنا ٦:۷‏ عاەمەقا ×ط ٤ہ‏ ۲۲٢د۲٢‏ ٣ہ‏ 
5 1۷ن لزطا ٢ہ ٣٥٥٢٢۰‏ 1۷ ۱۲ 17۶0ا(اا؛ 


لطعة الاو لے ر عاو سس مرک کس لا مھ رن ن64 
'صف والطیع والإخراج : و و و رہ رہ رہ ہر ہے ہے ںہ بادارة القرآن کراتشٹی 
اعتلی با خر راجه الفني وتصمیهه علی الکمبیوتر و کک نو کا لیے نے ات توراشت 
شرف علی طباعتہ دراو چو ہوں و چو کک ا و و و می بے دی ا ما ای لد ا ا جو فھیم أشرف نور 

من منشورات 


إدارۃ القرآن والعلوم الاسلامیة 
0 کار ذن ایس کراتشی ۵ - پاکستان 
الیاتف : ٦٤۸۸‏ ۱ فاکی ۰۰۹۲۲۱-۷۲۲۳٣۸۸۰‏ 
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وبطلب أیضا من : 
اھبة الامدافیت کت ...ہے باب العمرةمکكةالکرمة - السعودیة 
وا امام یہ وی وو ہی ..... السحائیةء المدینة الماورة - السعودیة 
مكسة الر شد بت ا لی ےت الریاض -۔السعودیة 


دار ة اسلامیات کا جا ود .سے اٹار کلی لاھور - پاکستان 


تدور الفَلك ۳ فی حصول ال حماعة با جن والملك 
0 111-10000002 ا۔بئ۱,ی7۴7٢]]]:9‏ 9 7یب سس __۔ 
تد ویر الفلك فی حصول ا خجماعة با خن والمللك 
ےا 


الحمد ‏ الذی جعل الصلاة عماد الدین؛ ومھّد لمن أقامھا الفضل ا مبین؛ أشھد أنه 
لا إله إلا هو وحدہ لا شريك لە فی السماوات والآر ضین؛ والصلاة والسلام علی 
رسولە سید الخلق أجمعین؛ وعلی آله وصحبه ومن تبعھم إلی یوم الدین وبعد: 

فیقول الراجی عفو ربّه القوی أبو ا حسنات محمد عبد ا حی اللکنوی -تجاوز اللہ 
عن ذنبه الجلیٰ والخفی- ھذہ رسالة لطیفة مسماۃ بہ: 

(تدویر الفلك فی حصول ال جماعة با جن والملك؛) 

مشتملة علی فوائد لطیفة ولطائف شریفة أرجو من فضل ربٔی أن یتقبلھاء 

ویجعلھا نافعة . 


۴۳۴۴۲۱ 


اراتا اح 


اعلم أنہم صرّحوا أن أقل ا جماعة اثنانء واحد مع الإمامء ولو ممیّزا أو ملکاء أو 
جنیاء کما فی الدر المختار وغیرہء فیستفاد منه حصول فضیلة ا جماعة باقتداء ا حجن 
وا ملكء وجواز إمامة ا جن واملك إلا أنہم صرحوا أنه یجوز الصلاۃ خلف ال جنی ؛ لأنہ 
مکلف کالانسی؛ ولا تصح الصلاة الفروضة خلف اللك؛ لأنه غیر مکلّف:فھو 
متنقل : واقداء المفشرض با تنقل غیر جائزء کمافی ‏ رد الحتار” وغیرہ: ولنذگر 
نصوص الفقھاء ونصوص الأخبار فی هذہ المباحث مع مالھا وما علیہا فی فصلین : 


الفصل الأول 
فی حصول ال جماعة با جن 


ما إمامة الجن : فقال القاضی بدر الدین محمد بن عبد الله الشبلی الدمشقی ا حنفی 
فی کتابه آکام الملرجان فی أحکام ا لان فی الباب السادس والعشرین : منه نقل ابن 
الصیرفی ال حنبلی فی فوائدہ عن شیخه ابی البقاء العکبری ا حنبلی : أنه سئل عن ال حنیء 
هل تصح الصلاۃ خلفه؟ فقال : نعم؛ لأنہم مکلفون؛ والنبی پچ مرسل إلیہم -انتہی . 

وکذا ذکرہ نقلا عنه جلال الدین السیوطی الشافعی فی کتابه لقط المرجان فی 
أخبار الحانّت وفی الدر الختار ‏ : تصح إمامة ال جحنیٰ (الأشباہ) -انتہی- . 

وفی الأشاء والنظائر ‏ فی بحث اأحکام ا لان : منہا انعقاد الحجماعة با جن؛ ذکرہ 
السیوطی عن صاحب آکام ا مرجانٴ من أصحابناء ومنہٴ صحة الصلاة خلف ا حنی: 


ذکرہ فی آکام المرجانٴ ۔انتہی۔. 


٥ 2 ۲‏ فی حصول ا حماعة با جن وا ملك 

قلت : صاحب ”الاآکامٴ وإن لم یذکر ھذا الحکم نقلاعن أصحابناء بل عن بعض 
ا حنابلةء لکن "ا سکت عليه دل ذلك علی أنه کىذلك عند أصحابنا أَيضًاء کیف لا؟ 
ودلیل کونہم مکلّفینء وکون النبی قل مبعوثًا إلیہمء کما أوضحه صاحب الاکامٴ فی 
مواضع منه حجة قطعیة عليه؛ وأما اقتداء ا جن باللانس وحصول ا حجماعة بہم : فقد 


وردت فی ذلك أخبارء ونص عليه أخیار . 

قال الشبلی فی ٴآکام الرجانٴ فی الباب السابع والعشرین منە : قال الإمام أحمد : 
حدثنا یعقوب بن إبراھیم بن سعد نا أبی عن ابن إسحاق؛ حدثنی أبو عمیس بن عتبة بن 
عبد الله بن عتبة عن أبی فزارة عن أبی زید مولی عمرو بن حریث المخزومی عن عبد الله 
بن مسعودقال: ”بینانحن مع رسول اللہ ول بِكةء وو فی نفر من أصحابهء إِذ قال: 
لیقم منکم معی رجلانء ولا یقومن معی رجل فی قلبه من الغخش مثقال ذرٰةء قال : 
فقمت معه وأخذت إداوۃء ولا أحسبہا إلا ماء فخرجت معه حتی إِذا کنا بأاعلی مکة: 
رأیت أسودَة مجتمعةء فخط لی رسول الل پل خطا وقال : قم ھھنا حتی آتيك؛ قال : 
فقمت ؛ ومضی رسول الله پل حتی رأیت القوم یتشورون إليه ء قال : فسمر رسول اللہ 
لیلا طویلا حتی جاءنی مع الفجرء فقال : ما زلت قائما یا ابن مسعود! فقلت : أو لم 
تقل لی : قم حتی آتيكء قال : ثم قال لی : ھل معك من وضوء؟ فقلت : نعمء ففتحت 
الاداوةء فإذا هو نبیذء فقال رسول اللہ ول : ائمرۃ طیبة وماء طھورا قال : ثم توضأً منه 
رسول الل َء فلما قام یصلّی أدرکه شخصان منہمء فقالا : یا رسول الل! إنا نحبٌ ان 
تما فی صلاتناء فصفھما رسول الله خلفهء ثم صلی بناء ثم انصرف؛ قلت لە: من 
ھؤلاء یا رسول الله! قال : ھؤلاء جن نصیبین جاءونی یختصمون إلی فی أمور کانت 
بینہم؛ وقد ساألونی الزاد فزودتہمء فقلت ت: وھل عندك من شیء تزوٴدھم؟ قال ران 
زودتہم الرجعة؛ وماوجدوامن روثء وجدواشعیراء وماوجدوامن عظمء وجدوہ 
کاسپّاء قال : وعند ذلك نہی رسول اللہ و ان یستطاب بالروث والعظم ٠‏ 

وقال أحمد: ناعبد الرزاق نا سفیان عن أبی فزارة نا أأبو زید عن ابن مسعود قال : 
ما کان لیلة ا جن تخلف منہم رجلان؛ وقالا: نشھد الفجر معك یا رسول الله ! فقال لی 
النبی پا : أمعك ماء؟ قلت : لیس معی ماءء ولکن معنی إداوۃ فیہا نبیذڈء فقال : اتمرة 


۷۳ 


تدویر الفلك ٦‏ فی حصول ا حماعة با حن والملك 
طببة وماء طھوراء فتوضا٭ء وفی روایة عبد الرزاق عن قیس بن الربیع عن أبی فزارة 
عن أبی زید عن ابن مسعود فساق حدیث ال خطء وقال فی آخرہ: تمرة طیبة وماء 
طھورء فتوضأً وأقام الصلاة؛ فلما قضی الصلاةء قام إليه رجلان من ا جن ؛ فسألاہ 
الداعء فقال: الم آمر لقومکما با یصلحکم؟ قالا: بلی؛ ولکن أحینا ان یشھد بعضنا 
معك الصلاةء فقال : ممن أنتما؟ قالا: من أأھل نصیہینء فقال : أفلح هذان وأفلح 
قومھماٴء رواہ الثوری وإسرائیل وشریك وا جراح بن ملیح وأبو عمیس؛ کلھم عن أبی 
فزارۃ. 

وقال ابن أبی الفتح الیعمری: وغیر طریق بی فزارۃ عن أبی زید لھذا ا حدیث 
أقری منہا للجھالة الواقعة فی أبی زیدء ولکن أصل ا حدیث مشھور عن ابن مسعود من 
طرق حِسّان متظاھرۃ یشدَ بعضھا بعضّاء ولم یتفرد طریق أبی زید إلا بجا فیہا من التوضئ 
0000 

وروی سفیان الٹوری فی تفسیرہ عن إسماعیل البجلیٰ عن سعید بن جبیر قحال : 
قالت الجن للنبی و : ””کیف لنا ِسجلىك أن نشھد الصلاة معك ونحن نائبون عنك : 
فنزلت لوان المساجد ش۵ وذکر ابن اصیرفی فی ٴنوادرہٴ : انعقاد ا جماعة بالچن 
-انتہی کلام صاحب ‏ ٴ الاکام ٠‏ 

وفیه أیضّا فی الباب ا حادی والعشرین : قال ابن أبی الدنیا: حدثنی محمد بن 
ا حسین نا عبد الرحمن بن عمرو الباھلی سمعت السری بن إسماعیل یذکر عن یزید 
الرقاشی أن صفوان بن محرز ا مازنی کان إذا قام من تہجدہ باللیلة قام معه سکان دارہ 
من ا لجحنء فصلواکصلاتەء واستمعوا لقراءتەء قال السری: فقلت لیزید : وأنی علم؟ 
قال: کان إذاقام سمع لھم ضجّةء فاستوحش لذلك؛ فنودی لا تفزع یا عبد الله! فإنا 
نحن إخوانك نقوم بقیامك للتہجدء فنصلّی بصلاتك -انتہی- . ۱ 

وفیه أَيضًا فی الباب الثامن والثلاثین منە : قال أبو بکر القرشی : حدثٛنی عیسی بن 
عبید الله التمیمی نا أبو إدریس نا بی عن وھب بن مبّه قال : یلتقی ھو والحسن البصری 
رحمہ الله تعالی فی اللوسم کل عام فی مسجد ا خیف؛ فبینما ھما ذات لیلة یتحدثان مع 


جلساءھما إذ أقبل طاثر حتی وقع إلی جانب وھب فی الحلقةء فسلّم فرد عليه وھب 


اوس 


تدویر الفلك ۔ ۷ فی حصول ال حماعة بالحن والملك 


السلام: وعلم أنە من الحنء ثم أقبل عليه یحدئهء فقال وهھب : من الرجل؟ قال: من 
ا جن مسلمیہمء قال وھب : فما حاجتك؟ قال : أو تنکر لنا أُن نحالسکم ونحمل عنکم 
العلم أن لکم فینا رواۃ کثیرۃء وإنا نحاضرکم فی أشیاء کثیرۃ من صلاةۃء وعیادة مریض؛ 
وجھاد وشھادة جنازۃء وحجء وعمرة؛ وغیر ذلك؛ ونحمل عنکم العلم ونسمع 
عنکم القرآنء قال لە وہب : فأیٗ رواۃ ا جن عندکم أفضل؟ قال : رواۃ هذا الشیخ - 
وأشار إلی الحسن- فلما رأی الحسن وھبٔا قد شغل عنهء قال : یا أباعبد الله! من تحدث: 
قال: بعض جلساءناء فلما قاما من اللجلس ؛ سال ا حسن وھبّاء فأخبرہ بخبر ال جنی؛ 
وإنه کیف فضنّل رواۃ ا حسن علی غیرہ؟ فقال ا حسن لوھب : أقسمت عليك أن تذکر 
ھذا ا حدیث لأحدہ فإني : لا آمن أن ینزله الناس علی غیر ما جاء. 

تال وعب! کنت القیٰ ذلك اىلی فی الوسم کل عام: فیسالنی فَاخبرة) ولقد 
لقیتہ عامًا فی الطواف؛ فلما قضینا طوافناء قعدت أنا وھو فی ناحیة اللسجدء فقلت لە: 
ناولنی يلك فمدّیدہء فإذاھی مثل بُرن الھرٴ وإذا علیہا وبر؛ ثم مددت یدی حتی 
بلغت منکبەء فإذا فيه جناح ؛ ثم تحدثنا ساعة وقال: یا أباعبد الله! ناو لنی یدك کما 
ناولتك: قال : فأقسم باللہ لقد غمز یدی غمزۃء حین ناولتہا إیاہ حتی کاد یصبحنی 
وضحك؛ قال وہب : فکنت ألقی ذلك ا حجنی فی کل عام فی ا مواسم؛ ٹم فقدته؛ 
فظننت أنه مات ۔انتہی-. 

وفی ٴلقط ا مرجان ٴ للسیوطی : أخرج الہزار عن معاذ بن جبل قال : قال رسول اللہ 
: ×من صلّی منکم باللیل فلیجھر بقراءته فإن الملائکة تصلی بصلاته وإن مومنی ا جنی 
الذین یکونون فی الھوی وجیرانه معه فی مسکنە یصلّون بصلاته ویستمعون بقراءتە وإنە 
لیطرد بقراءته عن دارہ وعن الدور التی حوله فسّاق ا جن ومرُوّة الشیاطین) ۔انتہی-. 

وفیه أَيضًا سئل ابن الصلاح عن رجل یقول : إن الشیطان یقدر أن یقرأً القرآن: 
ویصلی هو وجنودہ فأجاب ظاھر النقول تنفی قراءتہم القرآن وقوعًاء ویلزم من ذلك 
انتفاء الصلاة منہم ء أو منہا قراءة القرآن . 

وقد ورد أن الملائکة لم تعطوا فضیلة قراءۃ القشرآن وھی حریصة لذلك علی 
استماعه من الڑانس ؛ فأذن قراءة القرآن کرامةٗ أکرمہ الله بہا الانسہ غیر أن المؤمنین من 


۵ 


تدویر الفلك ۸ فی حصول ا حماعة با جن والمللك 
ا جن بلغنا أنہم یقرأونه ۔انتہی-. 

وفیه أَيضًا فی موضع آخر قال ابن عدی فی ٴ الکامل” : ناعشمان بن صالح قال : 
'رأیت عمرو بن طلق ا جنّی؛ فقلت لە: رأیت رسول اللہ قَلء فقال : نعمء وبایعته 
وأسلمت وصلیت معه الصبح؛ فقراً سورۃ السجدةء فسجد فیہا سجدتین ‏ . 

قال ا حافظ ابن حجر فی الإصابةَ: عثمان بن صالح مات سنة عشر ومائتین 
فان کان الجنّی الذی حدَثه بذلك صادقٌاء فیحمل ا حدیث الذی فی الصحیح الدالَ علی 
أن رأس مائة عام من العام الذی مات فيه النبی قٍَ لا یبقی علی وجہ الأرض أحد ممن 
کان علیہا حین ا مقالة الملذکورۃ علی الانس؛ بخلاف ا جن . 

وقول ابن حجر فی حدیث عثمان : فإن کان ا جتّی الذی حّه بذلك صدق یدل 
علی أنه یتوقّف فی روایة اجِنٌ؛ لأن شرط الراوی العصدالة والضبط: وال جن لا تعلم 
عدالتہم مع أأنە ورد الإنذار بخروج شیاطین یحدثون الناس . 

أخرج ابن عدی والبیہقی عن واثلة بن الأسقع : قال: قال رسول الل پ ا : دلا 
تقوم الساعة حتّی یطوف إبلیس فی الأسواق٢ء‏ ویقول : حدثنی فلان بن فلان ھکذا. 

وأآخرج الطبرانی عن عبد الله بن عمرو ان رسول الل وَللٍ قال : (یوشك ان یظھر 
فیکم شیاطین کان سلیمان بن داود أوثقھا فی البحر یصلون معکم فی مساجدکم 
ویشرأون معکم القرآن ویجادلونکم فی الدین وھم الشیاطین فی صورۃ الإنسان؛ - 
انتہی۔ . 

وفیه ایض فی موضع آخر قال السبکی فی فتاواہ: إِن قلت : ھل تقولون: إنہم 
مکلفون بالشریعة فی أصل الایمان أم فی کل شیء؟ قلت : بل فی کل شیء؛ لآنە إذا 
ثبت أن النبی ول مرسل إلیہم؛ کما هو مرسل إلی الإنس؛ والشریعة عامَة لزمھم جمیع 
التکالیف التی توجد أسبابہا فیہم إلا أأن تقوم دلیل علی تخصیص بعضھاء فنقول : 
یجب علیہم الصلاة والزکاۃ إن ملکوا نصإبًا بشرطہە وا حج وصوم رمضانء وغیرھا من 
الواجباتء ویحرم کل حرام فی الشریعة بخلاف ا لملائکة ء فلا نلتزم أن هذہ التکالیف 
کلھا ثابتة فی حقھمء إِذا قیل : بعموم الرسالة إلیہمء بل یحتمل ذلك ویحتمل الرسالة 
لن 

اچس 


تدویر الفلك ۹ فی حصول ال حماعة بالجحن والملك 

فان قلت : لو کانت الأحکام بجملتہا لازمة للجن؛ کما ھی لازمة للإنس: لکانوا 
یترددون إلی النبی قَةٍ حتی یتعلّمونا ولم ینقل . 

قلت : لایلزم من عدم النقل عدم اجتماعھم وحضورھم مجلسه: وسماعھم 
کلامه من غیر أن یراہ اللؤمنونء ویکون هو اَل یراهم؛ ولا یراھم الصحابةء وقد ورد 
فی آثار کثیرۃ عن السلف أن جماعة من الِنْ کانوا یقرأون علیہم القرآنء ویتعلّمون 
العلم وذلك دلیل عموم الأحکام فیہم ۔انتہی-٠‏ 

وفیە أيضًا قال ابن مصلح ا حنبلی فی ٴ کتاب الفروع ‏ : ا جن مکلفون فی ا حملةء 
وقال أبو حامد فی کتابە : ا جن کالانس فی التکلیف والعبادات؛ وقال فی ٴ النوادر“: 
تنعقد ال جماعة وا حمعة بالملائکة والجنْ؛ وذکر أیضًا عن أبی البقاء من أصحابنا ا حنبلیة - 


إٰذا اجتمع إمام من الانسء وإمام من الانس وھما متساویان فی ا مراتب التی یعتبر 
العلو فیہا للاإمامةء ھل یقدُم إمام الإنس مقتضی القواعد؟ نعم؛ لکون الإنس أفضل من 
الحن إجماعا. 


۷ 


تدویر الفلك ٠١‏ فی حصول ا حماعة با جن والملك 
ار ہے ہی دع ہے ات سر تج وت یش 


الفصل الٹانی 
فی حصول ال حماعة با لملائکة 


أما اقتداءھم بالإنس فی خلواتہم وجلواتہم : فقد وردت بذلك أخبارء وشھدت 
بذلك آثار وجزم بوقوع ذلك؛ بل بحصول ال حجماعةء وترتّب أحکامھا أخیارء بل ورد 
بکون جماعتہم أفضل من جماعة الإنس وحدھم أأخبار . 

فأاخرج ابن أبی شیببة وأحمد فی الزھدء وأبو نعیم فی ٴ ا حلیة ‏ عن کعب قال: 
قال إبراھیم علی نبینا وعليه السلام : ٴ یا ربٴ! إننی لیحزننی آئی لا آری أحدً فی الأرض 
یعبدك غیری؛ فأنزل الله إليه ملائکة یصلّون معهء ویکونون معه " . 

وأآخرج أحمد وأبو نعیم عن نوف البکالی قال: قال إبراھیم : ٴ یا رب! إنه لیس فی 
الأرض أحد یعبدك غیری؛ فأنزل الل ثلاثة آلاف ملك؛ فَأَمَھم ثلاثة أیام َ. 

وأآخرج سعید بن منصور وابن أبی شیبة فی ٴ الصنفٴء والبیہقی فی ٴ سننهٴ: عن 
سلمان القارسی قال: ٭ٴ إذا کان الرجل فی أرض٠‏ فأقام الصلاۃ صلّی خلفه ملکانء فإذا 
أُذن وأقام صلی خلفه من الملائکة ما لا یری طرفاہ یرکعون برکوعه؛ ویسجدون 
بسجودہ؛ ويژمُنون علی دعاءہء وأخرجه البیہقی بطریق آخر عن سلمان مرفوعا . 

وأخرج عبد الرزاق وسعید بن منصور عن سعید بن ا مسیب قال : ٴإذا أقام الرجل 
الصلاۃ وھموغی فلاۃ من الأرض صلی خلفہ مُلکان: فإذا أذن وأقام صلی خلفه من 
الملائکة أمثال ا حبالٴ۔ 

وأآخرج عبد الرزاق وسعید بن منصور عن مکحول قال : من أقام الصلاة صلی 
معه ملکان: فإن أذن وأقام صلّی خلفه من ا ملائکة أمثال ا لجحبال ٠“‏ 

وأخرج عبد الرزاق وسعید بن منصور عن مکحول قال : من أقام الصلاۃ صلی 
معه مُلکانء فإن أذن وأقام صلی سبعون مَلَکاء ولفظ عبد الرزاق: صلی معه من 
الملائکة ما یلا الأارض ٠.‏ 

وأآخرج عبد الرزاق عن طاوس قال: ٴ إذا صلی الرجل فأقام صلّی معه ملکاہ: 


۸ه 


تدویر الفلك ٦‏ فی حصول ا حماعة با جن والمللك 
وإذا أذن وأقام صلّی معه أُربعة آلاف ملك٠‏ أو أربعة آلاف ألف من الملائکة ‏ . 

ذکر هذہ الآثار کلھا جلال الدین السیوطی فی کتابه ‏ ا حبالك فی أخبار الملائك ٭ 
إلا الأولینء فإنه ذکرہ فی ٴ الدر ا لنثور فی تفسیر سورۃ والبقرۃ. 

وأآخرج أبو نعیم فی "حلیة الأولیاء فی ترجمة سلمان الفارسی : نا ابو محمد بن 
شعیب نا عبد الله بن محمد البغوی نا عہید اللہ بن محمد التیمی نا حماد بن سلمة عن 
سلیمان التیمی عن أبی عشثمان عن سلمان قال: ”ما من مسلم یکون بقی من الأرض؛ 
فیتوضأ أو یتَيمّٔمء ثم یؤدّن أو یقیم إلا أمْ جنودا من املائکة لا یری طرفاھم ۔أو قال : 
أطرافھم-٭. 

وأخرج عبد الرزاق عن النہدی عن سلمان قال : قال رسول اللہ يہ : ×إذا کان 
الرجل بأرض قی فحانت الصلاة فلیتوضاً فإن لم یجد ماء فلیتيمَم فإن أقام صلّی معه 
مُلکان وإن أُذن وأقام صلی خلفه جند من جنود الله ما لا یری طرفاہ٤ء‏ کذا أوردہ ا حافظ 
عہد العظیم المنذری فی کتاب الترغیب والٹرھیبٴء وقال: ذکرہ عبد الرزاق فی 
کتابه : عن اہن التیمی عن أبيەه عن أبی عثمان النہدی عنە . 

والقی -بکسر القاف وتشدید الیاء- ھی الأرض القَفر ۔انتہی کلامه فی بحث ما 
جاء فی الترغیب ٴ فی الأذانء وما جاء فی فضله-. 

وأآخرج مالك فی ٴ الوطا عن یحیی بن سعید بن سعید بن المسیبْ أنه کان یقول : 
من صلی بأرض فلا صلی عن بمینە مَلكء وعن شمالە مَلك٠‏ فإن أذن أو أقام الصلاۃ 
صلّی وراءہ من الملائکة أمثال الجبال ٭۔ 

قال السیوطی فی ٴ طلوع الٹریا بإظھار ما کان فیا بعد نقله : قال بعضھم : ھذا لا 
یقال: بالرأیء فھو مرفوعء واستدل السبکی بە علی حصول ال حماعةء وفضیلتہا بذلك 
کانقی 2 ۱ 

وقال أیضًا فی ٴ تنویر ا حوالك علی موطاً مالك“ : هذا مرسل لە حکم الرفعء فإن 
مثله لا یقال : من جھة الرأیء وقد ورد موصولا ومرفوعا ۔انتہی۔. 

ثم ذکر روایة سعید بن منصور وابن أبی شیبة والبیہقی عن سلمانء وروایة سعید 
عن مکحول؛ وقد مر ذکرھماء وروایة النسائیء وسیأتی ذکرھا. 


۳۹ "0 


تدویر الفلك ۲ فی حصول ا حماعة با جن والمللك 

ثم قال: قال الباجی : قولە : ”صلی عن ِینە ملك: وعن شماله ملك ‏ یحتمل أن 
یکونا ھما ا حافظین ‏ وأن ذلك مکانہما من اللکلّف فی الصلاة وغیرھماء ویحتمل أن 
یکون هذا حکمًا یختص با ملائکةء وحکم الآدمیین مخالف لذلك٠؛‏ فإنه لو صلّی معه 
رجلان قاما وراءہ. ۱ 


قال : وقولە : ”فإن أُذن أو أقام٭ء کذا فی روایة یحیی بالشكء وروایة أبی مصعب 
وغیرہ: ”فإن أُذن وأقامء قال : ویحتمل أن یبلغ بالملکین درجة ال جماعةء إذا کان 
بموضع لا یقدر علیہاء وھو راغب فیہا ۔انتہی- . 

وأخرج أبو داود فی ٭ سننه” نا محمد بن عیسی نا أبو معاویة عن ھلال بن میمون 
عن عطاء بن یزید عن أبی سعید ا خدری قال : قال رسول الل ول : (الصلاة فی جماعة 
تعدل خمسًا وعشرین صلاة فإذا صلاھا فی فلاة فأت رکوعھا وسجودھا بلغت خمسین 
صلاة٢ء‏ قال أبو د اود وقال عبد الواحد بن زیاد فی ھذا ا حدیث : 9صلاة الرجل فی 
الفلاۃ تضاعف علی صلاته فی ا لحماعة . ٠٥٠٢‏ وساق الحدیث -۔انتہی۔ . 

قال فی ”فتح الودود : الظاھر أن ذلك إذا صلاھا بأذان وإقامة إذ املائکة یصلّون 
معه حینذء وجماعة اللائكکة خیر فلذلك زاد الأجر ۔انتہی- . 

وقال المنذری فی کتاب الترغیب والترھیبٴ فی بحث الترغیب فی الصلاة فی 
الفلاۃ : رواہ ا حاکم بلفظە أبی داود وقال : صحیح علی شرطہماء وصدر ا حدیث 
عند البخاری: ورواہ ابن حبان فی صحیحه ‏ ولفظە : قال رسول اللہ و : (صلاۃ 
الرجل فی جماعة تزید علی صلاته وحدہ بخمس وعشرین درجة فإن صلاھا بأارض قی 
فأتم رکوعھا وسجودھا تکتب صلاته بخمسین درجة٤.‏ 

والقیٗ ۔بکسر القاف وتشدید الیاء الثْْاۃ من تحت- هو الفلاۃ کما هو مفسر فی 
طریق أبی داود ۔انتہی- . 

وأخرج النسائی من طریق داود ابن أبی ھند عن أُبی عشمان النہدی عن سلمان 
تال: قالالنی 58::, , فذکرہ ٹخو روایة اہن آی سب عن سلماق كَذاذْکر 
السیوطی فی تنویر ا حوالك " بعد قوله: وقد ورد موصولا ومرفوعًا بقوله: فأخرج۔ : 
سعید بن منصور فی آسننهٴء وابن أبی شیبة فی المصنفٴء والبیہقی فی السنن من 


۳۸۰ 


ظریق سلیمان القیمی عن آبی غثمان النہدی عن سلمَان الفارسی ثال:إذاکان الرخَل 
برض قیٗء فأقام الصلاة صلّی خلفە مُلکان: فإن أُذن وأقام صلی خلفه من الملائکة ما ٭ 


بری طرفاہ یرکعون برکوعه ویسجد بسجودہہ ویژمتون علی دعاءہٴ وآخر: 
النسائی من طریق داود ابن أبی هند عن أبی عشمان النہدی عن سلمان قال : قال النی 
ٹٹا: ... فذکرہ وأآخرج سعید بن منصورعن مکحول قال : "من أقام الصلاۃ صلی 
معه مَلکانء فإن أذن وأقام صلّی خلفه سبعون ملکا " -انتہی- . 

لکنی لم أجد ھذہ الروایة فی سن النسائی المعروف ب المجتبی ٴ فی ھذا الوقت بعد 
التتبّع فی أبواب ا حماعة وأبواب الأذان بقصور نظری؛ ولا شك أن السیوطی حجة فی 
النقل ء فنقله سند قوی . 

وأآخرج البزار عن معاذ بن جبل قال : قال رسول الله ول : امن صلّی منکم باللیل 
فلیجھر بقراءتە فإن الملائکة تصلّی بصلاته وإن مؤمنی الجحن الذین یکونون فی الھوی 
وجیرانه معه فی سکنە یصلّون بصلاته ویستمعون لقراءته وإنه لیطرد بقراءته عن دار: 
ومن الدور التی حوله فساق ا جن ومردة الشیاطین۴ء کذا أوردہ السیوطی فی لقط 
المرجان . 

وأخرج ابن أبی الدنیا فی کتاب التہجد ء وابن الضریس فی فضائل القرآن ٴ 
وحمید بن زنجویه فی فضائل الأعمال" عن عبادة بن الصامت قال : ٴإذا قام اأحدکم فی 
الیل فلیجھر بقراءتەء فإنه یطرد بجھرہ الشیطان وفساق الحن فإن ا ا*ئکة الذین ھم فی, 
الھواء وسکان الدار یستمعون لقراءتەء ویصلّون بصلاتهء فإذا مضت مٰذہ اللیلة أوصت 
تلك اللیلة اللیلة اللستأنفةء فتقول : تنبیہه لساعته وکونی عليه خفیفتهء فإذا حضرته 
الوفاۃ جاءہ القرآنء فوقف عند رأسەء وھم یغسلونه؛ فإذا فرغ منە دخل القرآن حتی 
صار بین صدرہ وبین کتفهء فإذا وضع فی حفرتەء وجاءہ منکر ونکیر خرج ؛ فصار بینە 
وبینہماء فیقولان : إليیك عنا فإنا نرید أن نسألهء فیقول : واللہ ما أنا مفارقة حتی آدخله 
الحنة ‏ ا حدیث: کذا أوردہ بطولە السیوطی فی کتابه شرح الصدور بشرح حال الموت 
والقبور ّء وقال : وأآخرجه العقیلی فی الضعفاء ء وابن ا جچوزی فی الموضوعات من 
وه آخر عنه مرعوفاء لان لقزصم-غی<: 

۴۸/۱ 


وقال السیوطی أیضا فی کتابه الوجیز ‏ : الذی تعقب فيه علی موضوعات ابن 
ا جوزی حدیث عبادة إذا أقام أحدکم. .  .‏ الحدیث بطولهء وفیه ذکر منکر ونکیر: فيه 
الکدھی وصاع وداود لیس ہشیءی قلت : الکدی منه بریءء فقد أخرجے ابن أبی 
الدنیا فی کتاب التہجّدء وابن الضریس فی ٴ فضائل القرآن* من وجھین آخرین عن 
داودےںے ووردہ بطوله ولفظه من حدیث معاذ أخرجه الہزار -۔انتہی- . 

وقال ابن عراق فی تنزیه الشریعة عن الأحادیث الملوضوعۂة ‏ بعد ذکر ھذا 
ال حدیث: أخرجہ أبو بکر الأنباری فی ٴ کتاب الوقف والابتداء ‏ من حدیث عبادةء ولا 


یصح فيه داود بن راشد الطفاوی والکدیی ء وتعقب بأن الکدیی منە بریءء فقد أخرجه 
ا غارث فی مسندہٴء وابن أبی الدنیا فی التہجدٴء وابن الضریس فی ٴ فضائل 
القرآن ء وابن نصر فی کتاب الصلاة کلھم من حدیث داود من غیر طریق الکدی . 

قلت : وداود وأخرج لە أبو داود والنسائی؛ ووثّقه ابن حبان: وأدخلە ابن حجر 
فی التقریب ٴ فی طبقة من لم یثبت فيه مایترك حدیث لأجلەء وله شاھد من حدیث 
معاذ بن جبلء أخرجە البزار فی مسندہٴ عن خالد بن معدان عن معاذ وفیه انقطاعء 
قال البزار : خالد لم یسمع من معاذ ۔انتہی۔ . 

فھذہ آثار صریحةء وبعضھا وإن کانت أسانیدھا ضعیفةء فبعضھا قویَة دالّة علی 
حصول ا حماعة با ملائکة واقتداءھم بالأئمة البشریةء وھناك أخبار دالَّ علیہ : بعضھا 
صریحة تر کنا ذکرھا؛ خوفا من التطویل الملوجب للملالةء فخیر الکلام ماقل ودلَ 
وبعضھا وإن کانت غیر صریحةء لکنہا کالصریحة ترکنا ذکرھا؛ لکون الصریح کافیا فی 
القصود من غیر احتیاج إلی الکنایة . 

وقد استفید من سرد الآثار ال مذکورۃ أُمور: 

الأول : أنه یستحب الأذان والإقامة للمسافرء ولن یصلّی فی الصحراء والأرض 
القفرء آو إن کان منفرداء ویشھد لە ما أخرجە أبو داود والنسائی عن عقبة بن عامر: 
اسمعت رسول الله وٹ یقول : یعجب ربك من رعی غنم فی رأس شظیّة ا بل یؤڈّن 
بالصلاة ویصلّى٠ء‏ فیقول اللہ : انظروا إلی عبدی ھذا یؤذن ویقیم للصلاۃ یخاف منی ۔ قد 
غفرت لعبدی وأدخلته ا جحنهٴ ‏ وفی الباب أخبار آخر مبسوطة فی مواضعھاء ولیس هذا 

۴۰۸۶۲ 


..٥‏ في حصول ال ماعة با جن والمللك 


والٹانی : استحباب ا هر بالقراءة فی الصلاۃ ا حھریة والصلوات الایلیة للمنفرد 
رلا سمما إذا صلی بالأذان والاقامة . 

والشالث : تضاعف الصلاۃ فی الفلاۃ إذا صلّی بالأذان والاقامة علی الصلاۃ فی 
اا۔اجد با جماعة: وحدیث أبی داود نص فی وإسنادہ جید. قاله العینی فی البنایة 
شرح الھدایة ء وقال ا منذری فی کتاب الترغیب والترهیب ٴ : ذھب بعض العلماء إلی 
تمفضیل الصلاۃ فی الفلاۃ علی الصلاۃ فی ا لجماعة ۔انتہی-. 

ٹم ذکر فی معرض استنادہ حدیث أبی داودء وحدیث عبد الرزاق عن سلمان: 
وحدیث النسائی عن عقبة فی الأذان علی شظیّة ا چبل: وقد مر ذکرھاء وحدیث أبی 
بعلی عن نس مرفوعًا من بقعة یذکر علیہا بصلاةء آو بذکر إِلا استسرت بذلك إلی 
:نتہاھا إلی سبع أُرضینء وفخرت علی ما حولھا من البقاعء وما من عبد یقدم بفلاۃ من 
الأرض یرید الصلاۃ إلا تزخرفت لە الأرض . 

والرابع : وھو الأمر الڈذی نحن بصددہ ان الجماعة تحصل با لملائکة . 

وقال السیوطی فی ٴا حباك فی أخبار ا ملائك ٴ : ذکر السبکی فی ٴا حلبیات : 
ان الحماعة تحصل با لملائکة کما تحصل من بنی آدمء قال : وبعد أن قلت : ذلك بِحتًّا رأیته 
سك 

نفی فتاوی ا حناطیٴ من أصحابنا أن من صلّی فی فضاء من الأرض بأذان 
وإقامةء وکان منفرداء ثم حلف أنە صلی با جماعةء هل یحنٹثٹ؟ 

آجاب بأنه یکون بارا فی بھینە: ولا کفارۃ عليه؛ ما روی أن النبی نَا قال : کل من 
أذن وأقام فی فضاء من الأرض وصلی وحدہ صلّت اللائکة خلفه صفوفًا)ء فإذا حلف 
علی هذا المعنی فلا یحنث : قال السبکی : ویبتنی علی ذلك ان من ترك ا جماعة بغیر 
عذرء وقلنا: بأنه فرض عینء فصلاة الملائکة إِن قلنا : إنہا کصلاۃ الآدمیین : وإنہا تصیر 
با حماعةء فقد یقال : إنہا تکفی لسقوط القضاء ۔انتہی- . 

وفی الفروع من کتب ا ل حنابلة قال فی النودار ‏ : تنعقد الحمعة والجماعۃ بالملائکة 
ومسلمی ال جن -انتہی کلام السیوطی- . 


۸۶۳۳ژڑ 


تدویر األملك ٦‏ فی حصول ا حماعة باحن والملك 


- 


وقال السبیوطی أیضّافی ‏ تدویر ا حوااك علی موطاً مالك ‏ تحت أثر سعید بن 
سیت٤‏ فی فناوی اخناطی " من أاصحابنا: لو حلف من صلّی فی فضاء صن الارض 
منفردا بأذان وإقامة أنه صلّی با جماعة کان بارافی ینە: ولا کثّارة علپەء واسندل 
محدیٹب سفمات 4 ووافقه ال لیسکے فی "ا حلبیات ٠‏ واستدل بە؛ ویبحدیثٹ الوطاٴ و 
ا[ 

وقال محمد بن عبد الباقی الزرقانی ا مالکی فی شرح الموطاأ" بعد نقله: فيه نظرء 
فان الإیمان مہنبة علی العرف -انتہی- . 

وفی ٴ الأشباہ والنظائر ‏ لابن نجیم الحنفی فی بحٹ أحکام اان بعد ذکر انعقاد 
ا جماعة با جن : ونظیر ذلك ما ذکرہ السبکی ان ا جماعة تحصل بالملائکة ‏ وفرع علی 
ذلك أُنه لو صلی بأذان وإقامة منفرداء ٹم حلف أنه صلّی با جماعة لم یحنث ۔انتہی- . 

قال ابن عابدین الشامی ا حنفی فی ٴ رد الحتار علی الدر الملختار ‏ بعد نقله : أقول : 
ما نقله السبکی مأخوذ من حدیث : ٢إن‏ اللسافر إذا أُذن وأقام صلی خلفه من جنود 
الملائکۃ ما لایری طرفاہ٤؛ء‏ رواہ عبد الرزاقف؛ ومقتضاہ وجوب ا جحھر علیی لکن قدمنا 
فی باب الأذان التصریح عن ٴ التاتارخانیة " بأن حکمە حکم ا منفرد فی ا جھر والمخافتة؛ 
وبە یعلم أنه یحنث بحلفه عندناء لا سیما والآیمان مبنیة علی العرف عندناء وھو منفرد 
عرفًا وشرعًَاء وإلا لأخذ أحکام الإمامء علی أنه مر فی الفصل السابق أُنه لا یلزمه ا خور 
إلا إذا نوی الإمامة: وکذامرٴفی شروط الصلاة أنە لا یحنث فی لا بؤمَ أَحدً ما لم ینو 
اللامامةکت ولیس فی ال حدیث التصریح بالاقتداء بە؛ وإِن کان امراد ذللكگ فلعل انعقاد 
ا حماعة بال جن وا ملك : إِنما یستلزم أحکامھا إذا کانوا علی صورۃ ظاھرۃء ولھذالو جامع 
جنی امرأۃء ووجدت لذۃ لا یلزمھا الاغتسالء کما فی ٴ الحانیة إلا إذا أنزلت: کما فی 
الفتحٴء أوجاءناعلی صورة آدمی؛ کمافی الحلیة ٴ وکذایقال: فی إمامة الجنی - 
انتہی کلام ابن عابدین- . 

أقول : فيه أنظار : 

أما أولا : ففی قوله: مقتضاہ وجوب ا حھر عليه: فان وجوب اھر إنما هو إذا علم 


قطعًا أنہم یصلّون مقتدین بە بحسب الظاھر ولیس كکذلك: فلیس کل رجل یری مَلکا 
٤۶‏ 


تدویر الفلك ۷ فی حصول الحماعة بالجن والملك 
ولا کل إمام یعلم ذلك قطعا . ۱ 

وأما ثانیا: ففی قوله: وبە یعلم أنه یحنث بحلفه عندناء فإنه ینبغی أن یقید ذلك ہما 
إذالم ینو شینّاء اروی متوگ وأما إذا أراد مطلق ال حماعة؛ ولو جماعة الملائکة 
کون بارا بشھادۃ الصادق المصدوق ا . 


وأما التًا: ففی قولە: وھو منفرد عرفًا وشرعاء فإنه وإن صح انفرادہ عرفّاء لکنە 
لیس ممنفرد شرع بشھادۃ الأخبار الواردة فيه . 

وأما رابعًا: ففی قولە: وإلا لأخذ أحکام الإمامء فإن أخذہ أحکام الإمام إذا علم 
إمامته قطمًاء وإذ لیس فلیس . ۱ 

وأما خامسًا: ففی قوله: لیس فی ا حدیث التصریح بالاقتداء بەء فإن اللفظ الذی 
ذکرہ وإن لم یکن مصرحا بەء لکن الألفاظ الآخر مصرحة به علی ما مر ذکرھا . 

وأما سادسّا: ففی قوله: فلعل انعقاد ا جماعة با جن . . . إلخء فإن ھذا أمر لیس فیه 
محل لیت ولعلہ فان أحکام ا جماعة من وجوب ا جھر وغیرہ نیطت شرعا ما إذا تحققت 
الامامة ظاهراء فإذا اقتدی الملك أو ال جن علی صورة آدمی؛ أو علی صورتهء ورآہ الإمام 
بفضل الله وقوته تجب لوازم ا جماعة وإلا فلاء وھو لا یستلزم ان لا یتحقق الجماعة 
ماك مطلقًاء وینتفی إطلاق الإمامة رأسا۔ 

وأما سابِهًا: ففی قوله: ولھذالو جامع جنّی امرأة. . .إلخء فإنه بحث متوقف 
فیەء وتفصیل ذلك أن مسألة وطء ا جنّی للاإنسیة قد وقع فی وضعھا نوع اختلاف . 

فغفی بعض الکتب وضع فی حالة الوم کمافی ٴفتاوی قاضی خانٴ: امرأة 
قالت : معی جنّی یأتینی فی النوم مراراء وأجد فی نفسی ما آجد لو جامعنی زوجی لا 
مل خلا داق2 

وقال ا حموی فی حواشی ٴالأشباہٴ : یفھم منە أنہا لو قالت : یأتینی فی الیقظة 
اُنہا تجب علیہا الغسل بالڑیلاج وإن لم تنزل؛ لأنە لا یأتیہا إلا فی صورة آدمی؛ فلیحرر 
-۔انتہی : 

وفیه ما لا یخفیء فإن انحصار إِتیانه فی حالة الیقظة فی صورۃ آدمی ممنوع فإن 
رؤیة ا جن علی صورتہم؛ أو علی صورۃ غیر الآدمی مکنء بل متحققء وفي بعضھا 


دہ گی 


تدویر الفلك ۸ فی حصول ا جحماعة با جن واللملك 
وضع فی حالة الیقظة: کمافی ٴ الظھیریةٴ و ال خلاصةٴ وغیرھما: امرأۃ قالت : معی 
جنی یأتینی فی الیوم مراراء أو أجد فی نفسی ما أجد إذا جامعنی زوجی لا غسل علیہا 
۔انتہی-. 

وقد وضع ابن الھمام فی ٴ فتح القدیر اللسألة فی حالة الوم وقیّدھا بقوله: لا 
یخفی أُنە مقید ما إذا لم تر ا ماءء فإن رأته صريحًا وجب الغسل کأنه احتلام وقد اغتر 
صاحب تنویر الأبصار ‏ بإطلاق عبارات بعض الکتب؛ فقید ا حشفۃ فی بحث 
موجبات الغسل بالآدمی: حیث قال: وإیلاج حشفة آدمیء وقال فی شرحه منح 
الغفار ‏ : احترز بالقید الأول عن ا جنّی ما فی الحیط ٴ : لو قالت امرأة: معی جتی یأتینی 
فاجد فی نفسی ما أأجد إذا جامع زوجی لا غسل علیہا ۔انتہی- . 

ولایخفی عليك مافی فان عبارة ‏ الحیط” ونحوهھا إن کانت محمولة علی حالة 
النوم فحکم عدم وجوب الغسل صحیح؛ لکن مع القید الڈذی ذکرہ ابن الھمام لکە لا 
یقتضی تقیید ا حشفۃة بالآدمی؛ فإن الکلام ھناك فی الیقظةء لا فی ا لمنام وإن کانت 
محمولة علی حالة الیقظة فقد قیدھا ابن أمیر حاجٌ فی ٴحلیة للحلی بہاٴ : إذا لم بظھر 
فی صورة آدمی أما إذا ظھر فی سورۃ آدمی وجب الغسل؛ ومع قطع النظر عنه عدم 
وجوب الغسل وإن لم یظھر فی صورۃة آدمی بعد تحفقھا أنه یجامعھا فی الیقظة مما لا 
وجه لە. 

ولذاقال أبو المعالی ا حنبلی فی شرح هدایة أبی ال خطاب ا حنبلی ” علی ما نقله 
الشبلی : امرأة قالت : إن جنیا یأتینی کما یأتی الرجل المرأۃء مل یجب علیہا الغسل؟ قال 
بعض ا حنفیة : لا غسل علیہا لانعدام سببہاء وھو الایلاج والاحتلام فھو کالنام بغیر 
إنزال ۔ . 

قلت : وفی ما قاله: نظر؛ لأنہا إذا کانت تعرفھا أنه یجامعھا کالرجل ء فکیف 
یقول : لا إیلاج ولا احتلام وإذا انعدم السبب وھو الڑیلاج أو الاحتلام فکیف پوجد 
اخماع؟ >اقیٰ>, 

وکذا بحث فیه صاحب البحر الرائق " بقوله : قد یقال : ینبغی وجوب الغسل بغیر 


إنزال لوجود الڑیلاج ؛ لأنہا تعرف أنه یجامعھاء کما لا یخفی -۔انتہی- . 
ارس 


ربا ملة فَالشول: ان لا بجب الفسل بوطء ا لی فی الیقظةإلا إذا انل آو 
ظھر فی صورة آدمی مما لا یعلم وجهه . 

5٦ث‏ "2.28 وکذا یقال: فی إمامة ا جنّی فإنه یفید أن إمامته إِنما تصح إِذا 
ظھر بصورۃة آدمی؛ وھذا نما لا یظھر وجھەہ: فان ا جّی مکلف بأاحکام الشریعة سواء 
تصور بصورة آدمی أو لا -فافھم- فإن القام ما یعرف وینکر ولا تسرع فی الرد 
والقبولء فإنه أمر منکر . 
تنبیه : 

صلاۃ ا ملائکة حالة اقتداءهمم هل ھی کصلاة الآدمیین فی الأفعال والأقوال؟ 
الظاھر نعم فی الأفعال ؛+ لأن شأن الأموم أن یتبع أمامه فیما یفعله؛ وإلا فھو لیس 
مأموم وأما موافقة الأذکار فلیس بضروری؛ فیحتمل أنہم یسبحون فی الرکوع 
والسجود بتسبیحاتناء ویتشھدون بتشھّدنا أو بغیرھاء وأما توافقھم فی الرکوع والسجود 
والقیام والقعود فأمر ظاھرء وظاهر مامر ذکر؛ عن ابن الصلاح : ان الملائکة لم یعطوا 
فضیلة قراءة القرآن مطلقاء بل استماعه فقط . 

لکن قال السیوطی فی تفسیرہ ٴالدر المنثورٴ : أخرج أبو عبید عن أبی ا منہال سیار 
بن سلامة أن عمر بن ا خطاب سقط عليه رجل من ا مھاجرین؛ وعجر نفد یالایل یکر 
بفاتحة الکناب لا یزید علیہا ویکبر ویسبّح؛ ٹم یرکع ویسجد: فلما أصبح الرجل؛ ذکر 
ذلك لعمر؛ فقال عمر : لأمك الویل ألیست تلك صلاة الملائکة . 

قلت : فيه أن الملائکة أُذن لھم فی قراءة الفاتحة فقط ء فقد ذکر ابن الصلاح ان قراءة 
القرآن خصیصۂة: أوتیہا أبشر دون اللائکةء وإنہم حریصون علی سماعه من الإنس - 
انتہی- . 

وأما اقتداء الانس با لملائکة : فالأصل فيه حدیث إمامة جبریل للنبی ول فی 
یومیں؛ وھو حدیث روی بطرق متعددة فی کتب معتمدة: فی بعضھا أن النبی قَُ مع 
اأُصحابه اقتدی بہء وفی بعضھا أنه اقتدی بە وأصحابہ اقندی بە پا . 

واختلفت الروایات فی أُول صلاۃ صلاھا جبریل بہم: ففی بعضھا أنه صلاۃ 

۴(۷ 


تدویر الفلكَ ٣۰‏ فی حصزل ا حماعة با حن وٴذہ ٴ 


او 


الصبح صبیحة لیلة المعراج . 7 بعضہا۔رھ 7 جےد ایند صلاة الظطف -٦‏ و 7 
: کو ھ َ جل و . 
المعراجء وکانت إمامته لی صلاۃ !أ لُصہح من الیوم الال 


ْ قے ان لاۓے ئا الے فے الاستذکا لے 
وقدبسط طرقه واختلافہ اہن عید اسر فی الا ستدکار ےو یہید . 


لاک مد ا ا کس ھا ا تر ا فار وف سحصصمنتے 
وائمیسی ہی آے سر ای - کی ض٢‏ تق ح او 


والزیلعی فی ٴ نصب الرایة لتضریج أحادیث الصدایةآ وابن حجہ انعسۃ۔ٴ 
'الدرایة لتحخر ج آحادیث الھدایة ؛ وفی تلخیعی اخبیر ٹی تخررح احادیث : 
الوجیزٴ لارافعی الکبیر وغیرھم . 

مسنتی پ تر بی جماعة من الصحابة بط 
مختلضة: منہم جاہر بن عبداللڈقال: آجاء جبریل إلی رسول 41 لن حین سا 
الشمسیء فقال: قم یا محمدافصل فصلّی الظلھ پر حین سالت الششمہ سے تم مکح 
إٰذا کان فیء الرجل مثله جاءہ للعصر ؛ فقال : قم یا محما۔! فصل العصر ء ٹم مکٹ حتی 
إذا غابت الشمس جاءہ؛ فقال: فم فصل ال مغرب. فقام فصلاھا ٹم مکٹ حتی انا 
غاب الشفق جاء فقال: قم فصل العشاء ثقام فصلاھاء ٹم جاء حین سطع الفجر 
فقال : قم یا محمد! فصل الصبح؛ ثم جاءہ من الغداۃ حین کان فیء الرجل مثلهء فقال : 
قم یا محمد! فصل الظھرء ثم جاءہ حین صار ظل کل شیء مثليهء فقال : قم یا محہ۔۔! 
فصل العصرء ثم جاء للمغرب حین غابت الشمس: فقال : قم یا محمد! فصل المغرب. 
ٹم جاء للعشاء حین ذھب ثلث اللیل الأول؛ فقال : یا محمد! فصل العشاء ثم جاء 
الصبح حین أسفر جداء فقال: قم یا محمد! فصل الصبحء ثم قال: مابین هذین وقت 
کله أخرجه النسائی من حدیث بردعن عطاء ومن حدیث وھب بن کیسان کلاھما 
عن جابرء وأحمد والترمذی وابن ن حبان وإسحاق من طریق وهھب:ء وقال الترمذی : قال 
محمد: حدیث جابر أصح شی فی المواقیت: وقال ا حاکم : صحیح علی شرط 
الشیخین ولم یخرجاہ. 

ومنہم ابن عباس قال : قال النبی یل : (آتانی جبریل عند باب البیت مرتین فصلّی 
بی الظھر حین زالت الشمس.۰٠٢٠‏ ا حدیث: وفی آخرہ اثم التفت إلي جبریل وقال ھذا 
وقت الأنبیاء من قبلك والوقت مابین ھذین ٤ء‏ أخرجه الشافعی وأحمد وأبو داود 


و 


الفلك ۲ ٛ نی حصول الحماعة با جن والملٹ 


سی سڈ 


91:090 بی 


فی وابن خحزیة والد ۔ارقطنی والحاکم وعہد الرزاق وابن أ آپی شیبة؛ وصححہ أبو 
ن انعربی راب عبد البر: وفی إسنادہ عبد الرحمن بن ا حارث بن عیاش مختلف 
یب ت7 این سد وابن صبات٭ وتوبع فی روایة عبدالر زاقء وھی متابعة حسنة 
مرجہ البیہقی والطحاوی فی مشکل الآثار ونحوہ. 
-ت ابن عسر أخرج حدیثه الدارقطنی بإسناد حسن؛ وابن حبان فی الضعفاء من 
بق آخر فیہا محبوب بن ا جھم وھو ضعیف: قال ابن حجر : وفيه من النکارة ابتداءہ 
ہالنفجں: والصحیح خلافه . 
ومنہم أُبو ھری ١‏ أآخرج حدیفه النسائی بإسناد حسن والدرمذدی؛ جھعاوؤلشکرت 
تن ونقل عن البخاری أنه خطاء والحاکم وقال: صحیح الإسناد والیزار . 
ومنہم ابو مسعود الأنصاری أخرج حدیثه إسحاق بن راھویه والبیہقی فی 
الدلائل نحو حدیث اہن عہاس رالطبرانی وأبر داود وابن خزییة واہن حبان؛ وھو فی 
السسس جح مت غی فصیل الارتات: 
وہنہم عمرو بن حزم حدیثہ عند عبد الرزاق وإسحاق بن رامویەء ومنہم ابو سعید 
دری أخرجہ حدیئه أحمدفی مسندّ والطحاوی فی آشرح معانی الاآثارٴ 
سے ائین آخزاع حدیئہ الدارقطنی وابن السکن فی صحیحه+ٴ والإسماعیلی فی 
معجمه ؛ ومنہم أبو موسی الأشعری وبریدة وعبد ال بن عمر؛ وحدیثہم فی صحیح 
وفی الباب آنار آخر مرسلة موصولة فی موطأً مالكٴء و مراسیل أبی داودّء و 
تاریخ ابن خہلمةٗ وغیرھس وقد استشکل حدیت إمامة جبریل علی قواعد أصحابنا 
اخنفیة حیث قالوا: إنه لا یجوز الاقتداء بالملك؛ لأنہ غیر مأمور فھو متنشل: ولایجوز 
اقتداء المفترض با تنقل ؛ حدیث : ٴالاإمام ضامن؟ وغیرہ. 
واللشھور فی ا مواب عنه فی کتب أصحابنا أمران: الأاول : ان إمامة جبریل کانت 
مخصوص التعلیمء فجوزت اختصاصا بالنبی مٹٹء وفیە أنه ورہ فی بعض الطرق اُن 
أصحاب النبی بل أیضا کائو! مقتدین معه بجبریلء فأنی یصح حکم ال خصوصیة . 
۰ وب أنه رحتمل أنہ لا أعاد تلك الصلوات التی صلّی خلف جبریل؛ وفیه ان 


۲۹ 


قنویر الفلكٌ 07 فی حصول الحماعة با جن والملك 


مجرد الاحتمال غیر مسموع فی الأمور ا لمنقولة . 

والأولی فی ال جواب أن یقال : ما آمر جبریل لإمامة النبی لا وأداء الصلوات فی 
أوقاتہا معه صار مکلمَا بہاء و لم یبق متنفّلا . 

قال العینی فی ٭ البنایة شرح الھدایة" : ثم إن الشافعیة استدلوا بحدیث إمامة 
جبریل لصحة إمامة المتنقل المفترض؛ وقالوا: إن جبریل کان متنقٌلا معلَسًاء والنبی پا 
مقترض . 

قلنا: هذہ دعوی فمن أین لھم أنه کان متنشّلاء أما کونە معلَمَا فبینء قالوا: لا 
تکلیف علی ملك فی هذہ الشریعةء وإنما هو علی ا جن والائس . 

قلنا: ھذا لا یعلم عقلاء وإنما علم بالشرعء وجبریل مأمور بالإمامة للنبی ول 
ولم یؤمر غیرہ من املائكةء فلما خص بالإمامةء جاز آن یخصٗبالفرضیة۔ - 

وروی فی حدیث ابيی مسعود فی الصحیحین” قال: بہذا أمرت ۔بضم التاء 
وفتحھا- آما الفتح فظاہر وأما الضم فیدل علی أن جبریل کان مأموراء ولکن لم یعلم 
تنب آر اللہ ھل قال لە: بلغ قولا أو فعلا أو کیف شئت: ولا یقال: إنە أمرہ أن 
یبلغہ قولاء ویبلغه فعلا؛ لأئه حینئذ یکون مخالفًا غیر متثل -۔انتہی کلامہ- . 
تنبيه : 

اقتداء النبی قكاِ بجہریل لا یتوهُم منە أن جبریل أفضل من النبی قَياة بناء علی أن 
الأحق بالإامامة هو الأآفضلء وذلك لأنه کان خصوص التعلیمء وھذا کما افتدی رسول 
الله قَلِاٍ فی بعض صلواته بعبد الرحمن بن عوف وأبی بکر الصدیق لضرورۃ ‏ حقت بەہ؛ 
فھل یقال : إنہما آفضل منه کلاء ورسول ال لا سید ا خلائق أجمعین عليه وعلی آلە 
صلوات ربه إلی یوم الدین . 

ولیکن هذا اختتام الکلام وا حمد لل علی الاتمامء وکان ذلك یوم الثلاثاء الرابع 
والعشرین من المحرم من السنة ا خامسة والتسعین بعد الألف والائتین من الھجرۃ علی 
صاحبہا أفضل الصلوات وأزکی تحیةء وقد حصل بہذا التألیف وفاء ما وعدته فی 
تعلیقات الھدایة َء ولل ا حمد علی البدایة والنہایة . ۱ 

تمثقت 
۳۰ 


فھرس الموضوعات 
خطبة الکتاب وی یسشوپیسھهمویج‪شسجسمشئیجتٌمْھ سس کت 
جواز إمامة الحن والملك سیوھفودحس سس میس ھت ھ رس ےت 
الفصل الأول فی حصول ال حماعة با جن وو لوج ہت ہٌوعصصعجزا 
إمامة الحن وأقوال العلماء فیھا مت نت سک ظا سا کت 
فرع : إذا اجتمع إمام من الٴنس؛ وإمام من الانس وھما متساویان فی ا مراتب 
التی یعتبر العلو فیہا لاٍِمامةء ھل یقدم إمام الإنس مقتضی القواعد؟ ۰0ء 
الفصل الٹانی فی حصول ا جماعة با ملائکة وا سے مس مت صست ۷۷۶ 
الآثار الصریحة بعضھا وإن کانت أسانیدھا ضعیفةء فبعضھا قویة دالَة علی 
حصول ا جماعة با ملائکة واقتداءھم بالأئمة البشریة رکم نام ح126 
الأمور ا مستفادة من الآثار ال ملذکورۃ وت سی سرت رہ سی سر یشون ہی کن 
الأول : أنه یستحب الأذان والإاقامة للمسافر ولن یصلّی فی الصحراء 
والأرض القفرء أو إن کان منفردًا و عو موی وا یھر رمسجیوعوااعہ ہار 5 
والثانی : استحباب ا جحھر بالقراءة فی الصلاۃ ا حھریة والصلوات اللیلیة للمنفرد 
ولا سیما إذا صلی بالأذان والاقامة کر کٹ ان اس ام کر می کے تہ ت۵ا 
والثالٹ : تضاعف الصلاة فی الفلاة إذا صلّی بالأذان والڑقامة علی الصلاۃ 
فی الملساجد با حجماعة شیورےس و ما ا فا ف وھد سی مضہ کس لہ کرت و اص ہم 190 
والرابع : وھو الأمر الذی نحن بصددہ أن ا حماعة تحصل با لملائکة ا ا ور 
کلام السبکی في أن الجماعة تحصل بالملائکة دیوج ویو جو وس اس سا 
کلام ابن عابدین علی ما قال السبکي دلاوملولھییٗاپیوشمممعسہ کا 
الأنظار في کلام ابن عابدین 9907 صٌییَ۰ 


.َ‫ ٢١ھ‏ 
تدویر الفلك ۲٤‏ فيی حصول ا جماعة با جن واالاۂ 
0ں ًب تہ ہے مس سس سیٹُسوف[- چپجسس|چ٘|ت.ت9۲۰۲ے9وک-×ی--صت.--جحتسشز..ت.ت جح -حی-<ح-ت2 جح ج.-.-سس--:[-.-.--۱.0ض-20-.--ّ-.--..ت--۔ت:ت::سستد.ژ جح ددرت 


کس وو میک مات سنہ ارک ض دن و ات ان نل ما و و ا 

صلاة ا ملائکة حالة اقتداءهمء ھل ھی کصلا الآدمیین فی الأفعال والأقوال؟ .... ۱۹ 

اقتداء الانس بالملائکة و ایی سی موس رسود مریہ مستچہ کو گا 

الطرق الختلفة لقصۂة إمامة جبریل 9ص 9 یپ۳‌ٰ ۰ 
فی حدیث إمامة جبریل علی قواعد أصحابنا ا حنفیة حیث قالوا: 

إِنە لا یجوز الاقتداء بالمللك؛ لأنه غیر مأمور فھو متنفل ردصم کس 75 


اث تیامح تے رگ ای ال نی 
ولِدَسََة ۰٤ھ‏ و روڈ تَٛك ٣۳۳۰ھ‏ 
7,,0,/ 


ٰ عتیجکِلکعهه وَدمُه واخرآجم 


النکاشمیٹر 
کے ہر سر ہے بی 0 ما 5+ ےا 
ا3ا پ ئ۶ رر 1 گی 
رط ٴ٤‏ ٴ4 +۸ 1 سے ما ےک 


ا 


جمیع ا حقوق محفوظد لإدارۃ القرآن 
۲۳ ۴۹۶۸۷۳۲ 1611175 ۲ت۸ 
1315۸ 11,00111 .۸1 ۷۷ 011۸۷ 701 10۸8۸ 


٭ہ ٥ء۰‏ لہ 7ءء دطا مع م×لاەەظ عنط ٤ہ‏ ۳۲ط ہ< 
0:0٤‏ لزصد لزط ہ ٥0٦۶٥‏ نبصد صا ۸ء۶نلنااں 


الطبعة الأولی کی سر مس یھ ار سا کی مہ ےراہ 609م 
الصف والطبع والاخراج : تب پإدارة القرآن کراتشي 
اعتنی بإاخراجه الفني وتصمیمه علی الکمبیوتر سص......, نعیم شرف نور أحمد 
آشرف علی طباعتہ : ما کر ا ا و اکا رز ے و کر رو فھیم أشرف نور 

من منشورات 


إدارة القرآن والعلوم اللاسلامية 
۶/0 گارڈن ایسٹ کراتشی ٥‏ - پاکستان 
الھاتف : ۷۲۱١۸۸‏ فاکس : ۱۸۸ ۷۲۲۳۔۱ ۹۲۲ ۰٠‏ 


ا٤ء‏ .۸ہ نونل 6 ۳ن : آنہ۸١‏ .۲ 


ویطلب أیضا من : 


المکتبة الامدادیة مئیوموھمھسی سی جی لاف ا راک تما و 
مکتبة الاان اواب السائق اھت سڈ 
مکتبة الرشد مر ہہ کرمسرماجھ مل ال تا کات 

إدارة إسلامیات وووھقرصوعوی وپ لارکلی لضرر فان 
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زس اتا ۴ علی إنکار آثر ابن عباس 


زجر الناس علی إنکار أثر ابن عباس 


کات اتی 


حمدالمن خلق الأرضین والسموات؛ وقسْمھاعلی سبع طبقات؛ وشکرالمن 
جعلھا مسکتّا للجن والانس؛ والملائکة وغیرها من اللخلوقات ء أشھد أنە لا إلە إلا هو 
ورحدہ لا شریك لە؛ تعالی عن ا حنس وا حخھات؛ وأشھد أن سیدنا محمداعبدہ 
ورسولهء سید ولد آدمء أفضل الملخلوقات صلی اللہ عليه وعلی آله وصحبه وسلم أفضل 
صلوات وأزکی تحیات . 

وبعد: فیقول من لا صنع لە إلا اکتساب ا خطیعات؛ ولا حرفة لە إلا اقتراف 
السیئات ٠‏ الراجی عفو ربه ذی الفضل والھبات أبو ا حسنات محمد عبد ا حہی اللکتوی 
وطتّاء ا حنفی مذھبّاء الأنصاری الأیوبی نسبًّا ابن البحر الذخار الغیث ا لمدرار مولانا 
ا حافظ محمد عبد ا حلیم -۔آدخله الله فی دار النعیم- ھذہ رسالة نافعة وعجالة کافیة فی 
تحقیق أثر ابن عباس رضی اللہ عنهء ووقاہ من کل بأأس الوارد فی تفسیر قوله تعالی : 
الله الڈی خلق سبع سموات ومن الأرض مئلھن4 سبع أرضین: نی کل ارضئی 
کنبیکم وآدم کآدمکم؛ ونوح کنوح؛ وإبراھیم کاإبراهیمء وعیسی کعیسی؛ مسماۃ ب: 

دزجر الناس علی إنکار أثر ابن عباس) 

سلکت فیہا مسلکا متوسطاء متجنبباعن إفراط فرقةء وتفریط فرقةء فإن فرقة 
سعت فی إبطال الأثر ا مذکورء وحکمت عليه بالضعف والوضع ونحو ذلك من أباطیل 
الأمورء وفرقة مالت إلی تقویته من حیث الإسناد وفسرہ بتفسیر أدی إلی الفسادء وأنا 
لست براض لا بہذا ولا بذلكء بل اخترت الطریق الوسط فیما هنالك وقد کتبت قبل 

۰۵| 


2 چرم الناس ٤‏ علٰی إنکار أثْر این اس 


مذاقی ھذا الٍاب رسالة سمیتہا۔ٴ الأایات البینات علی وجود الأنبیاء ٹئی 


الطقات ّ وأخری تما ب دافع الوسواس فی اث اہبن عباأس 1 وکلاھ۔ ا 
باللسان الھندیةء وھذہ وسالة ثالثة بلغة أھل ا حنة اعربیڈ رمرتبة علی بابین ھما لتحقیق 
للقاصد کالأصلین : والل أسآل أن یجعلھپا خالصۃ لوجھہے الکری؛ إنه ذو الفضل 


العمیم . 


کش 


جر الناس علی إنکار أثر ابن عباس ٥‏ اباب الأول فیمن تکلم علی الأثر 
رجر الٹاس علی اپ جار اپ سن یرسنے..__رہج رب ٹس شس لسش سد 


الباب الأول 
فی ذکر من تکلم علی الأثر المذ کور مع ما عليه 


اعلم ان أبناء الزمان قد بالغوافی عدم قبول الاثر الملذکور ووجھوہ بوجوہ کل 
منھا کھباء منثورء فقال البعض : سند ھذا الأئر مجروحء وفی رواته من هو مقدوح . 

أقول : رواته ٹشقات علی الر أی الصحیح؛ وصحح سندہ جمع من أرباب 
التصحیح؛ وسکت عليه جمع من آصحاب الترجیح. فعدم قبولە رأى غیر تحیح؛ فی 
مستدرك ا حافظ أبی عبد الله ا حاکم ‏ : حدثنا آحمد بن یعقوب الثقفی نا عبید بن غنام: 
ناعلی بن حکیم نا شريك عن عطاء عن آبی الضصحی عن ابن عباس فی قوله تعالی . 
لإومن الأرض مثلھن 4 قال : سبع أرضین فی کل أرض نبی کنبیکمء وآدم کادمکم: 
ونوح کنوح وإبراھیم کإبراھیم وعیسی کعیسی؛ ھذا حدیث صحیح الإسناد 

حدثنا عبد الله نا إبراھیم بن ا حسین ناآدم نا شعبة عن عمرو بن مرة عن أبی 
الضحی عن ابن عباس قال: ٴفی کل أرض نحو إبراھیم َء هذا حدیث علی شرط 
البخاری ومسلم -انتہی- . 

وفی ٴالدر النثور للسیوطی : أخرج وص اھ وصحت ٠‏ والبیہمی 
فی ٴ شعب الإیمان وفی کتاب الأسماء والصفات من طریق ابی الضحی عن ابن 
عباس: سبع أرضین فی کل أرض نبی کنبیکم؛ وآدم کادمکم؛ ونوح کنوحکم؛ 
وإبراھیم کإبراهیم وعیسی کعیسی؛ قال البیہقی : إسنادہ صحیح؛ لكنە شاذ مرة لا 
أعلم لأبی الضحی متابعًا عليه -انتہی- . 

وه امت از رتا السؤال الخامس والسادس والأربعون : 


.٦‏ ھی 


زجر الناس علی إنکار آثر ابن عباس ٦‏ الباب الأول فیمن تکلم علی الأثر 

ھل الأرض سبع طبقات؛ کالسماء وھل فیہن خلق اللہ؟. 

ا لحواب : قال اللہ : ٭لومن الأرض مسئلھن٭ء وقال فی آیة أآحری: فإٗآلم تروا 
کیف خلق اللہ سبع سموات طباًا چ4 فأفاد أن طباکًا فی الآیة الأولی مرادء وإن لم یذکرء 
فیکون ا ثلیة فی الَأرض کذلك . ۱ 

قال ابن حجر: ویدل لە ما رواہ ابن جریر عن ابن عباس فی : ل٭ومن الأرض 
مثلن 4 قال : فی کل أرض مثل إبراھیم ونحو ما علی الأرض؛ ھکذا أخرجه مختصراء 
وإسنادہ صحیح؛ وأخرجہ ا حاکم والبیہقی مطولاء وأوله سبع أرضینء فی کل أرض 
آدم کآدمکم؛ ونوح کنوحکم؛ وإبراھیم کإبراھیمکم؛ وعیسی کعیسکم؛ ونبی کٹبیکم 
قال البیہقی : إسنادہ صحیح إلا أنه شاذ بھرۃ ۔انتہی-. 

وفی آکام الرجان فی أحکام ال مان للقاضی بدر الدین الشبلی الحنفی تلمیذ 
الڈھبی والمزی فی باب السادس عشر : جمھور العلماء خلفًا وسلفًّا علی أنە لم یکن من 
ا جن قط رسول؛ وقال ابن جریر: حدثنا ابن حمید نا یحیی ابن واضحء ناعبید بن 
سلیمان قال : سئل الضحَاك عن ال جن ھل کان فیہم من نبی قبل أن یبعث النہی پل 
فقال: ألم تسمع إلی قول الله یا معشر ال جن والإنس آلم یأتکم رسل منکم یقصون 
علیکم آباتی4 یعنی بذلك رسلا من الإانس ورسلا من ا جن : وقال ابن حزم : لم یبعث 
علی ا جن نبی من الؤنس البتة قبل نبینا ولا وکان النبی یبعث إلی قومەء قال : وبالیقین 
ندری أنہم قد أنذرواء فصح أنہم جاءھم أنبیاء منہم . 

قلت : ویدل علی ما قاله الضحاك ما رواہ ا حاکمء فقال : حدثنا أحمد بن یعقوب 
الثقفی نا عبید بن غنام نا علی بن حکیم نا شريك عن عطاء بن السائب عن أبی الضحی 
عن ابن عباسء قال: ومن الأرض مثلھن سبع أرضین فی کل أرض نبی کنبیکمء وآدم 
کآدمکم؛ ونوح کنوح؛ وإبراھیم کإبراھیم؛ وعیسی کعیسی: قال شیخنا الڈھبی : 
إستادہ حسن . 

قلت : وله شاھدء قال ال حاکم: ناعبد اللہ بن الحسن نا إبراھیم بن ا حسین نا آدم نا 
شعبة عن عمرو بن مرة عن أبی الضحی عن ابن عباس فی قوله تعالی : إخلق سبع 
سماوات ومن الأرض مثلھن4 قال : فی کل أرض نحو إبراھیمء قال شیخنا الذھبی : 

۸ ۱ 


زجر الناس علی إنکار أثر ابن عباس ‏ ۷۰ الباب الأول فیمن تکلم علی الأثر 
باہو تاس ورجالە أئمة -انتہی۔. 

وفی تفسیر العماد بن کثیر قوله تعالی : ٭ومن الأرض مثلھن4 اأی سبعا أَیضًاء 
کما ثبت فی ٴ الصحیجین ‏ من ظلم قید شبر من الأرضء طوقه الله من سبع أرضین: 
ومن حمل علی سبعة أقالیم فقد بعد النجعةء فأغرق فی النزعء وخالف القرآن وا حدیث 
بلا مستندء وقد تقدم فی سورۃ ا حدید عند قولە : ٢ہو‏ الأول والآخر٭4ء ذکر أرضین 
السبعء وبُعد ما بینہن وکٹافة کل واحد منہن خمسمائة عامء وھکذا قال ابن مسعود 
نر 

وکذا ا حدیث الآخر: ما السموات السبع وما فیہن وما بینہن فی الکرسی إلا 
کحلقة ملغاةۃ بأرض فلاۃء وقال ابن جریر: ناعمرو بن علی نا وکیع عن الأحعمش عن 
إبراھیم بن مھاجر عن مجاھد عن ابن عباس فی قوله تعالی : 'ومن الأرض مثلھن 4 
قال : لو حدثتکم بتفسیرھا لکفرم: وکفرکم تکڈییکم بہا. 

ون۔ابن حمید نا یعقوب بن عبد الله بن سعد القمی الأشعری عن جعفر بن أبی 
الغیرۃ ال خزاعی عن سعید بن جبیر قال : قال رجل لابن عباس: ومن الأرض مثلھن: 
فقال : ما یؤمنك إن أخبرك بہا فتکفر . 

وقال ابن جریر: نا عمرو بن علی ومحمد بن ا نی نا محمد بن جعفر نا شعبة عن 
عمرو بن مرة عن أُبی الضحی عن ابن عباس فی هلہ الایة قال : فی کل أرض مثخل 
إبراھیم ونحو ما علی الأرض من الخلق؛ وقد روی البیہقی فی کتاب الأسماء والصفات 
ھذا الاثر عن ابن عباس أبسط من ھذا السیاق؛ فقال : نا أبو عبد اللہ ا حافظ نا أحمد بن 
یعقوب اٴعبید اللہ بن غنام النخعی نا علی بن حکیم نا شريك عن عطاء بن السائب عن 
أبی الضحی عن ابن عہاس أنە قال : ومن الأرض مثلھن سبع أرضین فی کل أأرض نبی 
کنبیکم وآدم کآدمکم ونوح کنوح وإبراھیم کإبراھیم وی کعیسی)ء تم رواہ البیہقی 
من حدیث شعبة عن عمرو بن مرۃ عن أبی الضحی عن ابن عباس قال: (فی کل أ٘رض 
نحو إبراھیم)ء ثم قال البیہقی : إسناد ھذاعن ابن عباس صحیحء وھو شاذ مر لا 
اعلم لأہی الضحی عليه متابعًاء والل أعلم ۔انتہی- . 

وفی تفسیر محمد بن علی الشوکانی المسمی بٴ فتح القدیر : الله الذی خلق سبع 

۴۹ 


زجر الناس علی إنکار أثر ابن عباس . ۸ الباب الأول فیمن تکلم علی الاثر 
سماوات ومن الأرض مثلھنء أی وخلق من الأرض مثلھن: یعنی سبمًاء وقد اختلف 
فی کیفیة طبقات الأرض ء قال القرطبی فی تفسیرہ: اختلف فیہن علی قولین : أحدھماٴ: 
وھوقول الجمھور علی سبع أرضین طباقًابعضھم فوق بعض؛ بین کل أرض وأرض 
مسافة کما بین السماء والأرض: وفی کل أرض سکان من خلق الله . 

وقال الضحاك : إنہا مطبقة بعضھا علی بعض من غیر فتوق بخلاف السماوات: 
والأول أصح؛ لن الأخبار دالة عليه فی الترمذی والنسائی وغیرھما . 

یتنزل الأمر بینہن ء الأمر : الوحی؛ وقال مجاھد: یتنزل الآمر من السماوأت 
السبع إلی الأارضین السبعء وقال الحسن : بین کل سماء وبین الأارض . 

وأخرج عبد بن حمید وابن ا منذر من طریق سعید بن جبیر عن آبن عباس أنه قال لە 
رجل: ال الذی خلق سبع سماوات ومن الأرض مثلھن: فقال ابن عباس : ما یؤمنك إِن 
أخبر بہا فتکفرء وأخرج ابن جریر وابن أبی حاتم وا حاکم والبیہقی فی الشعب من طریق 
أبی الضحی عن ابن عباس فی قولە تعالی : ومن الأرض مثلھن٭ قال : سبع أرضین 
فی کل أرض نہی کنبیکم؛ وآدم کأدمکم؛ ونوح کنوح؛ وإبراھیم کإہراھیم: وعیسی 
کعیسی؛ قال البیہقی : ھذا إسناد صحیح؛ وھو شاذ جرة لا أعلم لأبی الضصحی علب 
متابعًا ۔انتہی۔- . 

فی تخریج أحادیث ٴشرح ا مواقف للسیوطی : روی ا حاکم فی المستدرك عں 
ابن عباس فی قوله تعالی : اللہ الذی خلق سبع سماوات ومن الأرض مثلھن 4 قال 
سبع أرضین فی کل أرض نبی کنبیکم وآدم کآدمکم؛ ونوح کنوح؛ وإبراھیم کإبراھیم؛ 
وعیسی کعیسیء وقال صحیح -انتہی- . 

وفی فتح الباری ّ للحافظ ابن حجر العسقلانی : قال الداودی فی قوله تعالی : 
ومن الأرض مسٹئلھن4 دلالة علی الأرضین بعحضھا فضوق بعض: ونقل عن بعض 
اللتکلمین أن الثلثة فی العدد خاصةء وأن السبع متجاوزۃء 007 
أن الأرض واحدةء قال: وھو مردود بالقرآن والسنة. - 

قلت : أولە القول بالتجاوز وإلا فیصیر صریحا فی ا ملخالفةء ویدل المقول الظامر 


مارواہ ابن جریر من طریق شعبة عن عمرو بن مرۃ عن أبی الضحی عن ابن عباس فی 
رہ 


زجر الناس علی إنکار أثر ابن عباس ۹ الباب الأول فیمن تکلم علی الأثر 
قوله تعالی : ل٭ڑإومن الارض مثلھن٭ قال : فی کل أرض مثل إبراھیم ونحوہ 

ماعلی الارض من ا خلق؛ ھکذا أخرجه مختصراء وإسنادہ صحیحء أخرجه 
البےہقی من طریق عطاء عن أبی الضحی مطولا وأولہ : سبع أرضین فی کل أرض آدم 
کادمک ونوح کنوحکمء وإبراھیم کإبراهیمء وعیسی کعیسی: وی کنبیکم؛ قال 
البیہقی : إسنادہ صحیح إلا أنه شاذء وظاھر قوله تعالی : ومن الأرض مئلھن 4 یرد 
علی ا٘ھل الھیئة فی قولھم : إِن لا مسافة بین کل أرض وأرض وقد روی أحمد والترمذی 
من حدیث أبی ھریرۃ مرفوعًا: ہإن بین کل سماء وسماء خمسمائة عام وإن بین کل 
ا٘رض أرض خمسمائة عام١ء‏ وأآخرجه إسحاق بن راھویه والہزار من حدیث أبی ذر نحوہ 
۔انتہی ملخصا-. 

فانظر إلی کلام ھؤلاء الأجلة بظھر لك منە للأثر المذکورۃ قوۃء فإنه روی مختصرا 
ومطولاء وأحدھما یشھد الآخرء ویؤیدہ تأَبيدًاء أما الختصر فقال ا حاکم فيه : ھذا 
حدیث علی شرط البخاری ومسلم؛ ووافقه الذھبی؛ وحکم علی إسنادہ بالصحة 
المسقلانی؛ وسکت عليه الشبلی والزرقانی؛ وأما الطول فحکم ا حاکم علی إسنادہ 
بالصحة؛ ووافقه الذھبی؛ إلا أن أعلاہ بالشذوذء وستعرف أنە ھنا لیس بعلة قادحة 
وسکت علی ذلك السیوطی؛ وحکم عليه الذھبی با حسن؛ وسکت عليه الشبلی؛ وکذا 
السیوطی فی کتابه لقط المرجان فی أخبار الجانٴء وتما یشھد بکون قابلا للاحتجاج أن 
العسقلانی والشبلی والسیوطی ذکروہ فی معرض الاحتجاجء فلیعلم ذلك . 

فإن قلت : قد صرح جمع من الحدثین أن لا یعتبر بتصحیح ا حاکم وحدہ؛ لکونہ 
من النساھلین؛ فکم من حدیث ضعیف صححہ وکم من حدیث موضوع أخرجە؟ 

قلت : هب ولکن قد وافقه فی تصحیح البیہقی والذھبی؛ وکكفاك بہما قدوۃ 


فان قال قائل : لم یصحه الذھبی بل حسنه؛ وکم من فرق بین ا حسن والصحیح . 
قلنا لە: ہذا فرق قد شغف بہ ا متأآخرونء وأما المتقدمون فکثیر منہم لم یفرقوا بینە 
وبینه فرق تباین بل عمموا التصحیح؛ وھو ظاھر صنیع ا حاکم فی کتبەء کما ذکرہ 
السیوطی فی تدریب الراوی شرح تقریب النواوی ‏ وغیرہ فی غیرہہ فإذٌا لا منافاۃ بین 
کے 


زجر الناس علی إنکار أثرابن عباس  ٠٠‏ الباب الأول فیمن تکلم علی الأثر 
تصحیح ا حاکم والبیہقی وتحسین الذھبیء وبا حملة ا حاکم لیس بتفرد فی ا حکم 
بالصحة حتی یکون فی الحکم بە وقفةء بل قد وافقه غیرہ: وسار سیرہ. 

فإن قلت: کیف یگون الأثر الطول صحیحًا وفی رواته عطاء بن السائب؛ وقد 
ذکروا أنه صار مختلطاء وذکر یحبی بن معین علی ما نقله النووی فی _ شرح صحیح 
مسلمٴ: أن جمیع من روی عن عطاء روی عنه فی حالة الاختلاط إلا شعبة وسفیان؛ 
ومن المعلوم عند رباب الشْأن أن من روی عن اللختلط بعد اختلاطە لا یحتج بروایتە؛ 
فیکف تکون روایة شریك عنه ما یعول عليه؟ 

قلت : ما ذکرہ النووی عن یحیی إِنما هو بحسب تتبعه؛ وإلا فقد ذکر جماعة من 
اللحدثین فی کتبہم أن غیر شعبة وسفیان أیضًا روی عنە قبل اختلاطەء قال ا حافظ عہد 
العظیم ا لنذری فی ٴ کتاپ الترغیب والترھیب' : عطاء بن السائب الثقفی قال أحمد : ثقة 
ورجل صالح من ُمع منە قدا کان صحیحاء ومن سمح منه حدیٹا لم یکن شی:؛ 
وروایة شعبة 1رالتوری وخحماد بن زیدعن جیدة ۔انتہی۔_ 
وذکر ال حافظ ابن تعجر فی 'تہذیب التہذیت: ومقدمة 'فتح الباری : ان ممن روی 

عنه قبل اختلاط:زھیر وزائدة ۰ وحماد بن زید وأیوب وغیرهمء ونقل بعضھم عن 
'تہذیب الکمالٴ للمزی من سمع منە قديمً قبل أن یتغیر شعبة وشريك وحمادء فظھر 
بہذا أن اختلاط السائب لا یقدح فی الاحتجاجء ومن ثم لم یعله اأحد من الحدثین حتی 
الذمبی الذی ضعّف فی انتقاد ما تساھل فيه ا حاکم کتابًا بەہ بل کلھم ذکروہ فی معرض 
الاحتجاجء علی أنە لو سلم ان شریگا لیس من الرواة للتقدمین؛ فلا ٴقدح أَیضا عند 
ےج جج سد وج 
کرو ظربا ۱ 

فان قلت : ذکر یمنہم عن حاشیة الدارك للا للهداد: 1 اتل فرای و قباس 
أن فی کل أرض فھو من روایة الواقدی الکذاب الواضع للحدیث ۔انتہی- فما ا حجواب 
" : 
قلت: وو تس سے وس وحکم علیہا بالصحة أو 
ا حسن ا اکم والبیہقی والڈھبی لیس فیہا الواقدی ٤‏ فإن کان و فی طریق آخر من طرقه 


٭٠ک‎ 


۰. 


رجر :ساس علی إنکار اثر ابن عباس ۱١۰.‏ الباب الاول فیمن تکلم علی الائر 
فلا یقدح فیما نحن بصددہ؛ لأن ضعف طریق واحد من طرقہ لا یستلزم بطلان أصلە مع 
ان الواقدی وإن جرحه جمع من المحدثین؛ فقد وثٔقه جم من اللحققین ء مثٹل یعقوب بن 
أبی شیبة وأبی 7 الصاغانی ومصعب الزبیری؛ ویزید بن ھارون وغیرہم: کما بسطه 
فتح الدین محمد بن سید الناس فی کتابه "عیون الأثر فی فنون المغازی والسیرٴ 
وطولت الکلام . 

أما فی ٴالسعایة فی کشف ما فی شرح الوقایة ٴ فان قلت : کیف یکون الأثر المذکور 
صحیحًا مع کونە شاذاء والشذوذ ینافی الصحة؛ فإنہا مشروطة بالخلو عن الشذوذ علی 
ما نص عليه الأجلة . 

قلت : هذا وإن اغتر به کثیر من أبناء الزمانء لکنە غیر معتبر عند علماء الشأن ؛ ما 
فلز کن فافگ اک ماس سا گر کو اتتاااقی 
علی قسمین: شذوذ غیر مقبولء وھو الذی شرط الخلو عنه فی الصحة وشذوذہ ومقبول 
وھو غیر منافٍ للصحة ٠‏ یوضع ذلك ما قاله الزین العراقی فی شرح ألفیة ا حدیث ٦‏ 
اختلف أھل العلم با حدیث فی صفة ا حدیث الشاذء فقال الشافعی : لیس الشاذ ان یروی 
الثقة ما لا یروی غیرہء وإنا الشاذ أأن یروی الثقة حدیثا یخالف ما روی الناس؛ وحکی 
أُبو یعلی ا خلیل عن جماعة من أھل ا حجاز نحو ھذاء وقال الحاکم : هو الحدیث الذی 
یتفرد به ثقة من الثقات ؛ ولیس لە أصل متابع لذلك الثقةء فلم یشترط ا حاکم فيه مخالفة 
الا 

وقال أبو یعلی الخلیلی : الذی عليه حفاظ ال حدیث أن الشاذ ما لیس لە إلا إسناد 
واحد یشذ بذلك ثقة أو ثقةء فما کان غیر ثقة فمتروك لا یقبل ء وما کان عنە ثقة یتوقف 
فیەء ولا یحتج بەء فلم یشترط الخلیلی فی الشاذ تفردا ثقةء بل مطلق التفرد. 

ورد ابن الصلاح ما قال ا حاکم وا حلیلی بإفراد الشقات الصحیحة؛ فقال ابن 
الصلاح : آما ما حکم عليه الشافعی بالشذوذ فلا إشکال فی أنه شاذ غیر مقبولء وأما ما 
کتاواس ضر لیا یا ہی اعت امام اگطاسھوعست ہ20 اکس 
بالنیٴات ٠‏ واوضح من ذلك فی ذلك حدیث ابن دینار عن ابن عمر ان النی ہل نہی عن 
یع لواااوہتت رد ە عبد الله بن دینار ۔ 

رج 


زجر الناس علی إنکار أثر ابن عباس _ ١٢١‏ الباب الأول فیمن تکلم علی الأثر 

وحدیث مالك عن الزھری عن انس  :‏ ٴأن النبی قَ دخل مکة وعلی راُسے 
الغفر ؛ تفردبه مالك عن الزھری؛ فکل ھذہ مخرجة فی ٴ الصحیحین” مع أنە لیس لھا 
إلا إسنادہ واحدء تفرد به ثقةء وقد قال مسلم للزھری نحو تسعین حرفا یرویه عن النبی 
ٹا لا یشارکە فیه أحد بأآسانید جیادء قال : فھذا ذکرناہ وغیرہ من مذاھب أئمة ا حدیث 
یبین لك أنه لیس الأمر فی ذلك علی الإطلاق الذی أتی بە ا خلیلی والحاکمء بل الأمر فی 
ذلك علی تفصیل نبینهء فنقول : إذا انفرد الراوی بشیء نظر فیهء فان کان مخالفًا ما رواہ 
من هو أولی منە با حفظ لذلك؛ وأضبط کان ما انفرد به شاذًا مردودًاء وإن لم یکن 
مخالقاما رواہ غیرہ: وانما هو أمر رواہ لم یروہ غیر بإتقانه وضبطه قبل ما انفردبەء ولم 
یقدح الانفراد بەء وإن لم یکن من یوثق بحفظه وإتقانه لذلك الذی انفرد بە کان انفرادہ بہ 
مزحزحاعن حیز الصحیحء ثم ہو بعد ذلك دائر بین مراتب متفاوتةء فان کان المنفرد بہ 
غیر بعید عن درجة ا حافظ الضابط المقبول تفردہ استحسنا حدیثهء وإِن کان بعیدًا من ذلك 
رددنا انفرد بەء وکان من قبیل الشاذ المنکر ۔انتہی-. 

وذکر القاضی البدر بن جماعة فی مختصرہ بعد نقل کلام ابن الصلاح : ھذا 
تفصیل حسن -انتہی- وفی إمعان النظر شرح نخبة الفکر ‏ لأکرم بن عبد الرحمن : 
استقراء موارد استعمالھم المنکر والشاذ یدل علی أُن المنکر والشاذ لا یلزم أن یکون حدینًا 
مردوذ الروایة ۔انتہی-. 

إذا تمھد لك ھذا فنقول : لیس الشذوذ فیعا نحن فيه إلا مجرد تفرد أبی الضحی 
مسلم بن صبیح بروایتهء وھو ثقة فی نفسە لا یکون روایته مخالفة لروایة من هو أوثق 
منهء فلیس الشْذوذ ھھنا شذودًا مردودا منافیًا للصحة؛ بل هو مقبول؛ ومن ٹم حسّنه 
الذھبی: وصحح ا حاکم والبیہقی؛ کیف ولو کان فيه شذوذ مناف للصحة لکان بین 
حکم البیہقی بالصحة وہین ا حکم بالشذوذ منافاۃ واضحة . 

وبا حمٰلة فلا ریب فی کون سند ھذا الأثر للذکور صحیحًا أو حسنًاء وإن کان 
شاذاء فمن شك فیه فقد جھل ما نص عليه الأئمةء وخالف مامشی عليه الأجلةء کیف 
لاء والشذوذ ا منافی للصحة لیس مطلقةء بل صنفه منەء وھو الشذوذ الغیر المقبول لا 
اللقبول؛ کماقال السیوطی فی ٴتدریب الراوی " تحت قول النواوی فی تعریف 


“٠٤ 


زجر الناس علی إنکار أثر ابن عباس -- ٣۴‏ الباب الأول فیمن تکلم علی الاثر 
الصحیح : من غیر شذوذ ولا علة . 

قیل لم یفصح برادہ من الشذوذ هھناء وقد ذکر فی نوع ثلائة أقوال مخالفة الثقة لا 
رجح منەء وتفرد الثقة مطلقًاء وتفرد الراوی مطلقًا ورد الأآحیرینء والظاھر أنہ أراد 
ھھنا الأول ۔انتہی-. 

وقال السخاوی فی "فتح اللغیث بشرح ألفیة ا حدیث" فی بحث الصحیح : إنہم 
رات را رسس یئوس تن 
ا حمع بین الروایتین ۔انتہی- . 

فظھر من ھذا ظھور الشمس فی وسط السماء ان من تکلہ فی صحة الاثر الذی 
نحن فيه بشذوذہ اشتبه عليه المردود بالمقبول؛ فکلامه مردود غیر مقبول کائنّا من کان 
مخالفته شھادۃ البرھانء فلینظر إلی ما قال ولا ینظر إلی من قال ۔ 

ومن هنا یتبین لك سخافة ما قاله بعضھم: من أن الأثر اللذکور مروی عن ابن 
عباس فی تفسیر الاّیةء وقد ذکروا أن التفاسیر ا منقولة عن ابن عباس لیست بعتمدة. 

وذلك لان تفسیر ابن عباس ا مروی من طریق أبی صالح والکلبی ونحوہ من 
الطرق اللجروحة البتة؛ لأن کل ما ینقل عنە فی التفسیرء ؛ وبطریق صحیح غیر صحیحء 
والاثر الڈذی نحن فیه قد عرفت أن طرقه سالة من القدح وا جھرحء فلابد ان یکون مقبولا 
محتجا به. 

وکذا ظھر ضعف قول من قال : إن الأثر المذکور لم یرد فی الکتب الستة ا لمتداولة 
فلا یعنمد علی صحته اعتمادًا قویا البتة؛ وذلك لأن الکتب الستة لیست حاویة ٣جمیع‏ 
لاحادیث الصحیحةء ولا التصحیح موقوف علی تصریح أصحابہ الستة: لا تری إلی 
کلام ابن جماعة فی مختصراہٴ ٴ: لم یستوعب البخاری ومسلم فی کتابیہما کل 
الصحیحء ثم قیل : لم یفتِہماإلا قلیل وقیل : : بل فاتہما کثیر منهء وإنمالم یفتر 
الاصول الحمسة منە إلا قلیلء وھذا آصحء وامعنی بالأاصول الحمسة کتاب البخاری 
ومسلم وأبی داود والترمذی والنسائی؛ ویعرف الزائد علیہا بالنص علی صحته من إمام 
معتمد فی السا العتمدء لا بمجرد وجودہ فیہاء إلا إذا شرط مؤلفھا الصحیح ککتاب 


ابن خزیة وأبي بکر البرقاني انتھی ۔ ومثله کٹیر ؛ في کتب الأئمة شھیر. 
٤ه‏ 
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فتلخص من ذلك کلە ان سند الأثر اللذکور صحیح أُو حسن ؛ ولا یضر فيه کون 
ا حاکم من ا متساھلین: واختلاط بعض رواتەء وجرح بعض طرقه وشذوذہء وضعف 
بعض طرق تفاسیر ابن عباس؛ وعدم کونه مرویا فی الکتب الستة . 

وھذہ الوجوہ الستة ھی التی اغتر بہا کشیر من علماء عصرناء وظنّوها براھین 
قاطعة لعدم قبول الأثر المتنازع فيەء وقد وضح لك أن فی کل واحد ما فیە لا یصلح واحد 
منہما أن یصغی إلیہاء فضلا أن یکون واحد منہا دلیلا قاطمًا وبرھانًا ساطعًا . 

بقیت وجوہ أخر أقاموھاعلی عدم کونە محتجا بهء وکل منہا عند من عرف طریق 
الحدیث ومھر فی کتب أصول الفقه وا حدیث ء متنازع فيه . 

فمن ذلك قول بعضھم: إنە من أخبار الآحاد ومثله غیر مقبول فی باب 
الاعتقاد . 

وأنت تعلم مافیهء فان أراد من عدم کون خبر الاحاد مقبولا فی باب الاعتقاد عدم 
إفادته للقطع والیقین؛ فھو صحیحء لکنه غیر مضر هھنا بالیقین ؛ لن من یحتج بہذا 
الأثرء ویجعل مشِبنًا لوجود الأنبیاء فی طبقات الأرضین ؛ لا یحکم بە بالقطع والیقین 
حتی یکون جاحدہ کافراء ومنکرہ مکابراء کیف وقد کفی فی الإیان بالأنبیاء الاعتقاد 
اللجمل من غیر حاجة إلی اللفصلء ھذا فی الطبقة العلیا فما بالك ما دونہا . 

وإن أراد أنە لا عبرۃ لە فی باب الاعتقاد مطلقاء ولا یحتج بە فیەء لا قطمًا ولا 
ظناء فھو غیر صحیح عند رباب الترجیحء کیف وقد تنازع العلماء فی نبوۃ ذی القرنین 
وخضر وببّع وآسیة ومریم وغیرھم؛ وأقام کل من الطائفتین الدلالٹل الظنیة والأخبار 
الآحادیة علی مدعاهم: بل وأکٹر ما یعتقدہ أھل الإسلام فی أحوال الآخرۃ من تفاصیل 
ال حشر وا حساب والیزان والصراط وغیرھا من الأمور الشھورة؛ لم تثبت إلا بأخبار 
الآحادء فلو کانت أأخبار الاآحاد مطلفًا غیر معتبرۃ ما صح اعتقاد الأمور المذکورة . 

ومن ذلك قول بعضھم: إن الأثر اللذکور معارض ا أخرج أبو یعلی عن جابر أن 
رسول اللہ نَا سٹل عما تحت الأرضء قال : ا ماءء قیل : فما تحت الاءء قال : ظلمةء قی 
ما تحت الظلمةء قال : الھواءء قیل ما تحت الھواء قال : الثری؛ قیل ما تحت الثری؛ قال : 
انقطع علم الخلوقین عند علم ا خالق فإن ھذا الحدیث ا مرفوع یشھد بأن علم ما تحت 


اح 
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الثری منقطع عن الناس ؛ فکیف یعتبر بخبر ابن عباس . 

ولایخفی عليك بطلانهء فان ھذا ا حدیث ا مرفوع بعد صحة سندہ والسلامة من 
علله لا یفید إلا انقطاع علم الوری عن ما تحت الثری؛ وھو عبارۃ عما تحت الارضین؛ 
نص عليه أئمة المفسرین ء قال محیی السنة البغوی فی معالم التنزیلٴ ء قال ابن عباس : 
إن الأرضین علی ظھر النونء والنون علی بحر؛ والبحر علی صخرۃة خضراء؛ وھی 
علی قرن ٹور ء والثور علی الٹثریء وما تحت الٹری لا یعلمه إِلا اللہ -انتہی- . 

ا ا ا مد یل لیا ری افراف ای الان عَف 
و لمت رشتےتشال -سافقاھغری ا راارلالاائ مار 
السابعة ۔انتہی۔ . ۱ 

وفی ٴ الدر ا نشور تحت قولە تعالی : ٭ومن الأرض مثلھن4 أخرج ابن المنذر عن 
ابن جریج قال: بلغنی أن عرض کل أرض مسیرۃ خمسمائة عام وآخبرت أن الارض 
السابعة فوق الٹثری -انتہی- . 

وفی التحفة السنیة فی أجوبة الأسئلة الرضیة ” لأحمد ہن عبد اللطیف البشیشی : 
آنخرج ابن أبی حاتم عن کتب أن سئل ما تحت ھذا الأرض؛ قال : ا اءء وما تحت الاء 
قال: الأارض؛ حتی عدھن سبع أرضین: قیل : وما تحت الأرض السابعةء قال صخرة: 
قیل : وماتحت الصخرۃةء قال : ملكء قیل : وما تحت ال ملك قال : حوت معلق طرفاہ 
۴)9 ہہ تپ "۸ 

فھذہ العبارات وأمثالھا قد دلت بأوضح الدلالات أن النقطع عن اللخلوق إنما هو 
علم ما تحت الأرض السابعةء بل ما تحت الأشیاء المذکورۃء لا علم ما بین الأرضین: 
وأثر ابن عباس إِنھا یخبر عن کیفیة ما بینہما لا عن کیفیة ما تحتہاء فانتفت المعارضة 

رو ای سی کات شہمر تعی'اسکو تھا 
امن أخذ شب را من الأرض ظلمَا فإنه یطوقه یوم القیامة من سبع أرضین٢ء‏ فإنه یدل علی 
اعت اف امت ارم مامتا الاکالیت الطضتےھ رل لہ اکم ماش 
حدةء والأئر الذی نحن فيه یدل علی ان لکل منہا حکمّا وخلقا علی حدةء ولا شبہة فی 


ك8 
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أن ھذا الائر آدون رتبة من ذلك ا حدیث: فیرد الأئرء ویقبل ا حدیث . 

وجوابه: أنە لا مخالفة بینہما بوجه من الوجوہ؛ لِأن ا لحدیث ا مذکور إِنما یدل علی 
أن الله یجعل لمن یخصب الأرض یوم ا محزاء ولا دلالة له بوجه من الوجوہ علی أنە لا 
مخلوق فی طبقات الأرضین ؛ أو أنہا کلھا متصلةء فأین اللخالفة؟ 

ومن ذلك قول بعضهم: إنه مخالف ‏ حدیث مرفوع حدیث عبد الله بن عمر+ وھو 
مروی فی ٴ المستدرك " وغیرہ قال : قال رسول اللہ ولا : ١إن‏ الأرضین بین کل أرض والتی 
تلیہا مسیرة خمسمائة عام4ء والثانیة سجن الریحء والثالثة فیہا حجارة جھنمء والرابعة 
فیہاکبیت جھنمء والذی نفسی بیدہ إن فیہا أودیة من کبریت لو أُرسل فیہا ال چبال 
الرواسی ماعت ٠‏ وا لحخامسة فیہا حیات جھنم؛ إن أفواهھا کالأودیةء والسادسة فیا 
عقارب جھنمء إن أدنی عقربة منہا کالبغالء والسابعة فیہا سقرء وفیہا إبلیس مصفّد 
بالحدیدء فإذا أراد الله أن یطلقه ما یشاء أطلقهء فإن ھذا الخبر یخبر أن فی طبقات الأرض 
حیات وعقارب وریاحا وأمشالھاء وأثر ابن عباس یخبر أن فیہا خلقا مکلفین وأنبیاء 
وکم من فرق بین ذلك وذلك؛ وإذا تعارضا یؤخذ با مرفوعء ویترك غیر ا مرفوع . 

ودفعه من وجھین : أما أولا : فبأن المعارضة بین الحدیثین إنما یتحقق إذا تساویا من 
حیث السندین ء وھھنا لیس فلیس؛ وذلك أن أثر ابن عباس صحیح؛ أو حسن سنذدا لا 
توجد فیه -إن شاء الله- علة أَبدًاء ومن حکم بضعفه مثل النور ا حلبی فی إنسان ا حیوانء 
والقسطلانی فیٴ إرشاد الساری ‏ .الزرقانی فی شرح الموطا إِنھا وقع لە غرر بوقوع 
الشذوذء کما لا یخفی علی من طالع عباراتہمء وغاص فی کلماتہم وقد عرفت أن 
الشذوذ ھنا مقبول لا مردودء فا حکم بالضعف بناء علی لا یخلو عن الشذوذء مع ان 
ھؤلاء لیسوا من أصحاب التصحیح حتی یعتمد علیہم فی التضعیف أو التصحیح؛ ومن 
صححہ أو حسُنە کالذھبی وا حاکم والبیہقی وأمثالھم من أرہاب الترجیح فعمل یقول 
عاقل بتقدیِ قول تلك ا حماعة علی ہذہ ا جماعةء کلا والل بل ننزلھم منازلھمء ونوفیہم 
حظھم؛ بخلاف حدیث ابن عمروء فإن فی روایته ابو السمح وراجء وھو مختلف فیه 
عند أصحاب الاحتجاج ؛ کما فی ٴ تہذیب التہذیب " للحافظ ابن حجر . 

قال عبد الله بن أحمدعن أٔبيه : حدیثه منکرء وقال الدارمی عن ابن معین : ثقة 
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وقال النسائی : لیس بالقویء وقال أبو حاتم فی حدیثہ ضعف؛ وقال الدارقطنی : متروك 
-انتہی ملخصا-. 

ومن ھھنا اختلفوافی حکمەء فحکم ا حاکم عليه بالصحة ؛ وقال السیوطی فی 
تخریج أحادیث شرح ا لمواقف ٴ : سندہ حسنء وحکم علی الذھبی بالنکارۃء کما قال 
السیوطی فی الدر المنثورٴ أخرجہ ابن أبی حاتم فی تفسیرہ للحاکم وصحح؛ وتعقبه 
الذھبیء فقال : منکرء ولا یغرنّك أن الأثر اللذکور موقوف؛ وحدیث ابن عمرو مرفوع: 
وفی مثله یقدم ا مرفوع؛ ما ستعرف أن قول ابن عباس أَیضا فی حکم ا مرفوع . 

وأما ثانیًا: فلاأنا لو سلمنا أن حدیث ابن عمرو مثل أثر ابن عباس فی القوةۃء أو 
أُقوی منە لکن لا معارضة فیما بین معناہ ومعناہء إذ لیس فی حدیث ابن عمرو نفی 
وجود اللکلفین فی طبقات الأرضین حتی یصیر معارضًا ما یثبت؛ بل هو ساکت عنه؛ 
فمن ا ائز أن تکون الطبقات التحتانیة مسکتًا للحیوانات أَیضّاء وللمکلفین والأنبیاء 
أِضًاء وعليه تدل روایة ابن جریر الختصرة؛ کما مر غیر مرۃ. 

ومن ذلك قول بعضھم: إِن أثر ابن عباس مجمل؛ لأنه لم یبین کیفیة تشبیە آدم 
بآدم ونوح بنوح إلی غیر ذلك؛ وما شأنه ذلك لا یقبل . 

ولا یذھب عليك سخافتهء فإن الإاجمال عبارۃ عن خفاء العنی بحیث لا یطلع 
علی اللقصود إلا من جانب ا متکلم؛ کما هو منصوص فی مختصرات العلم ووجود 
ھذا العنی فیما نحن فيه ممنوعء فإن اللعنی هھنا فی غایة الوضوحء کما ستعرفه؛ ولو کان 
مجرد عدم بیان الشارع موجبا للإجمالء لوقعت أکٹر النصوص القرآنیة والحدیثیة فی 
حیز الاعضال. 

ومن ذلك قول بعضھم: إِن الأثر المذکور قد ورد فیه نبی کنبیکم؛ وکلمة نبیکم فی 
حق نبینا ِا کلمة کفر ء لافادته أنە لیس نبیّا للمتکلم ء فکیف یتکلم بە الصحابی ا جحلیل ‏ 
ہل لا یتفوّہ ِثلە إلا الخالف الذلیل . 

وأنت تری وھنە وبطلانهء لقد قف شعری وتحیٔر صدری من نقله للرد عليهء ولو 
لا خوف إضاعة ا جھلة لکان السکوت عنە أھون من الرد عليهء أما علم اللسکین ا حاھل 
المبین أُن هذ کلمة قد وردت فی کثیر من کتب ال حدیث؛ ولم یر بە بأسًا الصحابة فمن 
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دونہم من علماء القدم وا حدیث؛ ففی صحیح مسلم عن ابن مسعود قال : من سر اأن 
یلقی الله غدا مسلمًا فلیحافظ علی ھژلاء الصلوات ا خمس؛ حیث ینادی بہنء فإن الله 
شرع لنبیکم سن الھدی؛ وأنہن من سنن الھدی؛ ولو أنکم صلیتم فی موتکم کما یصلی 

وفیه أيضًا عن عمر قال : أما إِن نبیکم و قال : ١‏ إن الہ یرفع بھذا الکتاب أَقَوامًا 
ویضع آخرین)ء وفيه أَیضًاعن بی حسانء قال: قیل لابن عباس : إن ھذا الأمر قد 
تفشع بە الناس إن من طاف البیت فقد حل الطواف عمرةء فقال سنة نبیکم وإن زعمتم . 

وفی حلیة الاولیاءعن معاذ قال: لا تقل إِن لی مصلی فی بیتی فأصلى فی 
فإنکم إن فعلتم ذلك ٹرکتم سنة نبیکمء ولو ترکتم سنة نبیکم لضللتم؛ ومثله کٹیر فی 
کتب الاخبار شھیرء فإلی اللہ الشتکی من آجزاء ا جھلة یتکلمون با تکاد السموات تتفطر 
منەء وتنشق الأرض وتخر ال حہال هد ویحسبون الھم من الکملةء فعلیہم وبالھم 
ووبال من هھلك بہم . 

ومن ذلك قول بعضھم : إن الاثر المذکور مخالف لا ذکرہ بعض الکملة إِن طبقات 
الأرض متصلة غیر متفاضلةء فکیف یتصور فیہا وجود الأٰنبیاءء وأنت تری أن ھذا القول 
مثل سابقه فی بطلانهء أما علم الجھول الغفول إن انفصال الطبقات وکون ما بین الواحدة 
والآخری؛ کمابین سماء وسماء هو اللذڈھب الذی اختارہ جمھور آئمة الإسلام: 
وحکم عليه بالصحة الأعلام؛ وھو الذی شھدت لە الأخبار اللبویة علی صاحبہا أفضل 
صلوات وتحیةء وأما قول من قال بالاتصال فمردود عليهء لا یلتفت إليهء وغایة العذر 
من قبله آنه لم تبلغه الأخبار فیەء وإلا ما خالفھا فیه. ْ 

فإن قلت : إذا کانت طبقات الأرض متفاصلة فما طریق وصول الضوء إلی أرباب 
الطبقات التحتانیة؟ قلت : فيه قولان : أحدھما: أنہم یشاھدون السماء من کل جانب 
أ٘رضھم؛ ویستمدون الضیاء منہاء وہذا قول من جعل الأرض مبسوطةء وثانیہما: أن 
اللہ خلق لھم ضیاء یشاھدونه؛ وھذا قول من جعلھا کریة؛ قاله سلیمان ا چمل فی 
حواشی ا جلالین وغیرہء وفی حواشی تفسیر البیضاوی للشھاب ا خفاجی قولە: ومن 
الارض مئلھن فی العدد إشارۃ إلی أن الأرض کالسماء سبع طبقات متفاصلةء وھو 
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العروف فی الأحادیث الصحیحةء وقیل : ھی الأقالیم السبعةء ولیست ھذہ السألة من 
ضروریات الدین حتی یکفر من أنکر فیہاء أو تردد فیہاء والذی نعتقدہ اُنہا طبقات 
سبعء ولھا سکان من خلقہء یعلمھم اللہ -انتہی- وقد مر منا ما یفیدنا فی ھذا لقام من 
عبارات الأعلامء فلینظر . 

ومن فك قول بعضھم: إن الأثر للذکور لیس مرضوعا إلی النبی َء وقول 
الصحابی لیس بحجة فی أمثال ھذہ الأمور با جزم؛ وفيه سفسطة واضحة؛ ومغلطة 
ظاھرۃء فإن قول الصحابی فیما لا یعقل فی حکم ا مرفوعء وھو حجة عند اٌرباب الففن 
کالمرفوع؛ کما قال ا حافظ ابن حجر فی شرح نخبة الفکر ‏ : مال ا مرفوع من القول 
حکما مایقوله الصحابی: ما لا مجال للاجتہاد فيه دلالة تعلق ببیان لغةء أو شرح 
غریب؛ کالإخبار عن الأمور الماضیة من بدء ا خلق؛ وأخبار الأنبیاء أو الآتیةء کالملاحم 
وأھوال یوم القیامةء وانما کان حکم ا مرفوع لأن أخبارہ بذلك یقتضی مخبراله؛ ولا 
مجال للاجتہاد فیەء ولا موقف للصحابة إلا النبی چُ -۔انتہی- . 

وقال أبضًا فی ”کتاب النکت“ : علی بن الصلاح ما قاله الصحابی : ما لا مجال 
للاجتہادفیەء فحکم الرفع؛ کالإاجزاء عن الأمور اللاضیة من بدا ا خلق وقصص 
الأنبیاء وعن الأمور الاآتیةء کالملاحم والفتنء وصفة ا جنة والنارء والإخبار عن عمل 
یحصل بە ثواب مخصوص؛ أو عقاب مخصوص -انتہی- . 

ویثله صرّح الزین العراقی فی ” شرح جامع الترمذی" وأبو بکر بن العربی فی 
شرحهٴء والفخر الرازی فی للحصولٴء وابن عبد البر فی شرحی ٴ الوطا وغیرهھم 
فی تصانیفھم وبسط الکلام فيه السیوطی فی ٴ طلوع الٹریًا باظھار ما کان فیا فبناء 
علی ھذا الاثر الذی نحن فيه لکون متعلقًا بأاخبار الأنبیاء وبدہ الخلق وأمثال ذلك مما لا 
مجال للاجتہاد فيه یعذّہ مرفوعا لا موقوفًاء فیکون حجة بلا شبہة . 

ومن هھنا ظھر بطلان قول من قال : إن تفسیر الصحابی التعلق بشأن النزول 
مقبولء وھو فی حکم الرفوع بلا شبہةء وغیر لیس کذلك عند أرباب النقول؛ وذلك 
لکونە مخالفامما نص عليه الأثباتء وصرح بە الثقات . 

وکذاظھر بطان قول من قال : إن التنازع فيه آثر ولیس بحدیث؛ وذلك لآنە إِن 
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أراد من قولە: لیس بحدیث أنە لیس ممرفوعء فقد عرفت بطلانه وأنه فی حکم ا مرفوع: 
وإن أراد أنه لا یسمی حدیتًا فی عرف أھل الفن فمع کونە لا طائل تحته مخالف ما فی 
کتب الفن : قال السیوطی فی ٴ تدریب الراوی ‏ : قال الطیبی : ا حدیث أعم من أن یکون 
قول الرسول عليه الصلاة والسلام والصحابی أو التابعی؛ وفعلھم وتقریرھم -۔انتہی- . 

فإن قلت : هذا الذی ذکرتموہ من ان قول الصحابی فیما لا یعقل فی حکم ا مرفوع 
لیس مطلقًاء بل فی قول الصحابی الذی لا یأخذ عن أخبار بنی إسرائیل وکتبہم؛ وأما 
قول من کانت عادته تلكء فلیس کذلك؛ کما صرح بە الزین العراقی؛ وابن حجر 
العسقلانی ۔ 

قلت : ھذا وإن اشتہر بین کتب ا متأخرین لكنە لیس جرضی عند الحققین قطعًاء 
أنظر إلی کلام الشْشمس السخاوی فی ٴ فتح المغیث بشرح ألفیة ا حدیث ء قال ابن العربی 
فی القبجس ‏ : إذاقال الصحابی قولا لا یقتضيه القیاس؛ فإنه محمول علی ا مسند إلی 
النبی َء ومذھب مالك وأبی حنیفة أنه کالمسند ۔انتہی- وھو الظاھر من احتجاج 
الشافعی فی ا حدید بقول عائشة : فرضت الصلاۃ رکعتین رکعتین حیث أعطاہ حکم 
المرفوع لکونە ما لا مجال للرأی فيه . 

ومن الأدلة للأظھر أن أبا ھریرۃ حدث کعب الأحبار بحدیث : فقدت أمة من بنی 
إسرائیل لا یدری ما فعلت : فقال لە کعب : وأنت سمعت هذا من رسول الله ُء قال : 
نعمء وتکرر ذلك مراراء فقال لە أبو ھریرة: أفأقرأً التوراۃء أخرجہ البخاری فی بدء 
الخلق من صحیحه . ۱ 

سك يپ)۳۳ھ۰ی۷۰ی۷ییٰٰ۰ ۰ 
الصحابی الذی یکون کذلك إذا أخبر با لا مجال للرأی فیهء یکون للحدیث حکم الرفع 
-انتہی- وھذایقتضی تقیید ا حکم بالرفع بصدورہ عن لم یأخذ عن أھل الکتاب؛ وقد 
صرح شیخنا بذلك فی مسألة تفسیر الصحابی؛ وسبقه شیخه بہذا التقیید . 

قلت : فی ذلك نظرء فإنه یبعد أن الصحابی ا لصف بالأخذ عن أھل الکتاب 
یسوغ حکایة شیء من الأحکام الشرعیة التی لا مجال للرأی فیہا مستندًا لذلك من غیر 
عزومع علمه ما وقع فیه من التبدیل والتحریف؛ بحیث سمی عبد الله بن عمرو بن 
۲"َء" 


ٍ۶ 7 یی۶۹یی۷ی۷ی ی۷۷۹" 
العاص صحییفته بالنبویة الصادقة احترازًا عن الصحیفة الیرموکیةء وکونە فی مقام تلبیس 
الشریعة الحمدیة فحاشاھم من ذلك ۔انتہی۔ . 

وقال شیخ الإسلام زکریا الأنصاری فی ٴ فتح الباقی شرح ألفیة العراقی َ : ما أتی 
عن صحابی موقوفا عليه حیث لا یقال من قبل الرأی : بأن لا یکون للاجتہاد فیه مدخل 
حکمە الرفع ء وإن احتمل أخذ الصحابی عن أھل الکتاب تحسینا للظن بە -انتہی- . 

ولو سلّمنا ان قول الصحابی مطلقًا لیس فی حکم ا لمرفوعء بل قول من لا یأخذ عن 
اُھل الکتاب فقط ء وأما من یأخذ عنہم فلیس کلامەء وإن کان ما لا یعقل فی حکم 
الرفوعء فلا یضرنا أیضنًا؛ لأن ابن عباس الذی هو القائل بالآأثر ا متنازع فیه کان من ینکر 
علی من یأخذ من أھل الکتاب؛ وکان یجتنب بنفسے عن اأخبار أھل الکتاب ؛ ما فی 
صحیح البخاری بسندہ عن عکرمة عنە أنه قال : کسف تسآلون أُھل الکتاب من کتبہم 
وعندکم کتاب اللہ أقرب الکتب عھدا باللهء تقرأون محضا لم یشب . 

وأآخرج بسندہ عن عبید الله بن عبد الله ان عبد اللہ بن عباس قال : یا معشر ا مسلمین 
کیف تسألون أھل الکتاب عن شیء وکتابکم الذی أنزل الله علی حبیبکم اأحدث أخبار 
با محضًا لم یشب؛ وقد حدثکم ال أُن أھل الکتاب قد بدلوا من کتب اللہ وغیّرواء 
فکتبوا بأیدیہم الکتب قالوا: هو من عند الله لیشتروا بە ثمنّا قلیلاء أو لا ینہاکم ما جاءکم 
ای کافی رر انار حامل سالک ےر الائ آزل کی 

وفی فتح اللغیث للسخاوی : قد منع عمر کعباعن التحدیث ما فی الکتب 
التقدمة قائلا: لتترکنە أو لأحقك بأرض القردةء وأصرح منهە قول ابن عباس لە؛ ولو 
وافق کتابناء وقال : إنه لا حاجة بنا إلی غیر ذلك٠‏ وکذا نہی عن مثله ابن مسعود وغیرہ 
من الصحابة ۔انتہی۔ . 

وأخرج ا حافظ ابن حجر فی ٴ نتائج الأفکار بتخریج أحادیث الأذکار َ‫ بسندہ عن 
ابن عباس قال : کانت تلبیة موسی لبيك لبيك عبدك وابن عبہدك؛ وتلبیة عیسی لبيیكک 
لبيك عبك وابن أمتكء ثم قال: ھذاموقوف حسن الإسنادء أخرج البزار فی 
'مسندہء وکأن عندہ فی حکم ا مرفوع ؛ لأنه لا یقال بالرأی ابن عباس کان ینکر علی من 
یأخذ من أھل الکتاب ؛ کما أخرجه البخاری عنه ۔انتہی- . 
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فظھر آنه لا شبہة فی کون الاثر اللتنازع فیه حجة فی حکم ا مرفوعء ونزاع من نازع 
فیه مرفوع ومطروح ؛ وبه وضح بطلان استناد من استند فی ھذا المقام بقول ابن کثیر فی 
البدایة فی حق ھذا الأئر أنه محمول إن صح نقله علی أن عباس أخذہ من الاسرائیلیات 
وذلك وأمثاله إذالم یخبر بە معصومء وصحٌ سندہ إلیه فھو مردود علی قائله -انتہی- . 

ونقله عنه السخاوی فی ٴالقاصد ا حسنة ٴء والقسطلانی فی آٴ إرشاد الساری ّ 
وغیرھما فی غیرھماء وذلك لان احتمال کون الاثر الذی نحن فیه مأخوذ من 
الإسرا: میات لم یبدہ أحد فی ما نعلم أولاء إلا ابن کثیر وتبع من تبعه وھو مجرد احتمال 
من عند نفسه من دون استناد إلی ما یحققه؛ ویردہ النصوص الواضحۃ والبر اھین 
الساطعةء فھل عاقل برد نص البخاری؛ وقبول احتمال ابن کثیرء وا یردہ أ٘یضا قول 
السیوطی فی الاتقان فی علوم القرآن " : نقل الصحابة من أھل الکتاب أقل من نقل 
التابعینء ومع جزم الصحابی ما یقولهء کیف یقال : إنه اأخذہ من أھل الکتاب؛ وقد نہوا 
عن تصدیقھم -۔انتہی- . 

ومن ذلك قول بحضھم: الاثر اللذکور وإن صح سندہ لکن لا یلزم من صحة 
الإسناد صحة متنهء فقد یصح الإسنادء ویکون فی التن شذوذ أو علة تقدح فی الصحة 
والاعتمادء کما ذکرہ القسطلانی فی ٴ إرشاد الساری ٴ وغیرہ فی غیرہ. 

وجوابە : أُن ابن الصلاح قال فی مقدمته بعد أن ذکر نحو ما ذکرہ غیر أن الصنف 
العتمد منہم إذا اقتصر علی قولە: إنه صحیح الإسنادء ولم یذکر لە علةء ولم یقدح فیهء 
فالظاھر من الحکم بأنه صحیح فی نفس ؛ لأن عدم العلة والقادح هو الأصل -۔انتہی- . 

وقال العراقی فی شرح الالفیة ‏ بعد نقله : قلت : وکذلك إن اقتصر علی قوله: 
حسن الؤسنادء ولم یعقبه بضعف فھو أ٘یضًا محکوم لە بالحسن -۔انتہی- . 

ومن العلوم أُن الاثر الذی نحن فيه اقتصر ا حاکم فی حقه علی قوله صحیح 
الوسنادء ولم یبین لە علة قادحةء واقتصر عمد النقاد الذھبی علی قول: حسن 
الإسنادء ولم یذکر علة جارحةء والبیہقی وإن ذکر فیه لە علةء لکنه مما لیس یقدح فی 
ا حسن والصحة کما عرفته فإذًا الظاھر هو ال حکم بصح ا متن والسند کلیہما من دون 
وفمه . 
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ھذہ کلماتہم فی عدم قبول الأآئر للذکورء وقد علمت أُن شیا منہا لا یصلح لان 
يقَْلَ ولیس واحد منہا بقول منصورء وھناك کلمات خر تسمیتہا با خرافات أحری؛ 
وھی من ھذہ اللذکورات أخزی لا نضیّع الوقت بذکرھاء والرد علیہا . 


ء٥‎ 


زجر الناس علی إنکار أثر ابن عباس ۲٤‏ الباب الثاني في تحقیق المعنی 


الباب الثانی 
فی تحقیق المعنی حسبما یدل عليه المبنی 


اعلم أنه لا شبہة فی أن الأرض سبع طبقات کسبع سماوات: وآن بین کل منہما 
والآخری مسیرة خمسمائة عام کما بین سماء وسماءء بت ذلك بالأأحادیث الصحمحة 
ا مرویة فی الکتب المعتمدةء وھو ظاھر قوله تعالی : اللہ الذی خلق سبع سموات ومن 
الأرض مثلھن 4 وو مذھب عامة الفقھاء والحدثین ومن خالف فی ذلكء أو ناقص 
فی ما هنالك: فھو من المعذورین ؛ لأنه لم یبلغه الأخبار الصحیچة؛ أو بلغتەء ولکنہ 
الحققین إلا أُن منہم من أحال تفصیلہ إلی علم الله تعالی ؛ کالشھاب ال خفاجی فی 
حواشی تفسیر البیضاوی ‏ والسید ا جرجانی فی ٴ شرح المواقفٴ وابن أأبی جمرۃ فی 

ومنہم من حکم علی ان الطبقات التحتانیة مساکن للجن حسبما ورد به بعض 
الاخبار٭ کالشبلی والزرقانی وا حلبی والقسطلانی؛ ومنہم من ذکر لکل طبقة صنًا 
جدیدا کمافی بدائع الدھور وغیرہ. 

قال وھب بن منبه : ما خلق اللہ الأرض کانت طبقة واحدۃ ففتقھاء فصیرھا سبعّاء 
کما فعل فی السموات: وجعل بین الطبقة والطبقة مسیرۃ خمسمائة عام فکان اسم 
الطبقة العلیا اُدمًّاء والثانیة بسیطاء والثالثة ثقیلاء والرابعة بطیحاء والحخامسة جنّاء 
والسادسة ماسکةء والسابعة الٹثری؛ وسکان الأرض الشانیة أم یقال لھم : الطمس؛ 
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وطعامھم من حومھمء وشرابہم من دمھمء والثالشة سکانہا ام وجوهھھم کوجوہ بنی 
آدمء وأفواھھم کأفواہ الکلاب : وأیدیہم کأیدی بنی آدمء وأرجلھم کارجل البقر 
وعلی أبدانہم شعر کصوف الغنمء وھو لھم ٹیاب . 

والرابعة سکانہا أم یقال لھم : ا حلھامء لیس لھم أعین ولا أقدإمء بل لھم أجنحة؛ 
والخامسة بہا أم کأمثال البغالء ولھم أذناب کل ذنب نحو ثلاث مائة ذراعء والسادسة 
بہا ام یقال لھم : ا حثومء وہم سود الأبدانء ولھم مخالیب کمخالیب السباعء والسابعة 
فیہا مسکن إبلیس وجنودہ -انتہی ملخَصا-. 

والحق ا حقیق فی هذا الباب القریب إلی الصواب أن یقال : لا شبہة فی وجود 
اللخلوقات فی جمیع الطبقات بشھادة الروایات؛ وأما تعینہا وأنہامن أی صنف؛: وعلی 
ای شکل؛ وعلی أی صورةء فیفوٴض ذلك إلی علم الله تعالی: وقد دل أثر ابن عباس 
علی أن فیہاء أوآدم کآدمناء وأنبیاء کنبینا . 

واختلف العلماء فی تفسیرہ علی ثلائة مسالك : 

الأول : أنه محمول علی عالم ا مثال الذی هو برزخ بین عالمی الغیب والشهادة؛ 
وھذا هو طریق الصوفیة الصافیة وأصحاب الکمال؛ قال حسین الدیار بکری فی کتاب 
ا خمیس فی أحوال أنفس نفیس فی ٴ الفتوحات ا مکیة“ : إن اللہ ما خلق آدم الذی هو أول 
جسم إنسانی؛ وجعلە أصلا لوجود الأجسام الإنسانیة فضلت من خمیر طینته فضلة؛ 
علق بب ا خلا لی اعٹاظام رس اَاعَمت رسادا لک امت ربا 
باللانسانء ولھا أسرار عجبیة دون سائر النبات؛ وفضل من الطینة بعد خلق النخلة قدر 
السمسمة فی الخفاءء فمد اللہ من تلك الفضلة أرضا واسعة الفضاءء وخلق الله من جملة 
عوا مھا عالمًا علی صورناء إذا أبصرھم العارف یشاھد نفسە فیہم ء وأشار إلی مثل ذلك 
عبد الله بن عباس فی ما روی عنە فی حدیث (ھذہ الکعبة بیت واحد من أربعة عشر بینّا 
وإن فی کل أرض من السبع الأرضین خلقًا مثلنا حتی إن فیہم ابن عباس مثلي)ء 
وصدقت مهذہ الروایة عند أھل الکشف -۔انتہی۔ . 

ومثله فی مواضع من الفتوحات الكیةء وفی ‏ مصباح الظلام فی ذکر مزال 
ا حکماء الأعلام ‏ : اعلم أن الأحادیث الدالة علی ا مثال کثیرۃ جدًاء منہا ما روی عن ابن 
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زجر الناس علی إنکار أثر ابن عباس -- ٢٦٢‏ الباب الثانی فی تحقیق المعنی 
عباس فی حدیث (الکعبة أُنہا بیت واحدۃ من أربعة عشر بينًا وإن فی کل أأرض من 
الأرضین السبع خلا مثلنا حتی أن ابن عباس مثلی) -انتہی- . 

اللسلك الثاني : مسلك الأویلء وھو أنه محمول علی أن في کل طب۴ة من 
الطبقات الأرضیة ھادیا مسمی باسم نبي ھذہ الطبقة ففیھا آدم ونوح وإبراھیم ومحمد: 
وھم لیسوا بأنبیاء فی ا لحقیقةء بل ھم آخذوا الأحکام عن أنبیاء ھذہ الطبقةء وبلغوها إلی 
قومھم فی طبقاتہمء کما قال النور ا حلبی فی ٴ إنسان العیونٴء قال السیوطی : وییکن ان 
یأول علی أن ا مراد منہم النذر الذین کانوا یبلغون ال جن عن أنبیاء البشر ولا یبعد أن 
یسمی کل منہم باسم النبی الذی یبلغ عنه ھذا کلامه؛ أی وحینشذ کان لنبینا ا رسول 
من ال جن اسمه کاسمه ؛ ولعل ا مراد اسمه اللشھور وھو محمد: فلیتامل ۔انتہی- وبثله 
ذکر القسطلانی والزرقانی وأمثالھما. 

ولا یخفی علی الأریب اللبیب ما فی هذاء أما أولا فلآن التأویل إنا یصار إليه إذا 
أدی حمل الکلام علی ظاھرہ إلی مفسدةء وإن لم یکن کذلك فالتأویل مردود علی 
اللؤولء وھھنا حمل الکلام علی ظاھرہ لا یؤدی إلی مفسدةء فلا یقبل تأویل الملؤول . 

وأما ثانیّا: فلأن مفاد ھذا التأویل أن التشبیه الوارد فی الأثر آدم کآدم ونوح کنوح 
وفی التسمیةء ومن ا معلوم أن مخل هذا ال خبر خال عن الفائدة المعتدة . 

وأما ثالنًا: فلان کلمة نبی کنبیکم تنادی بأعلی النداء علی أن فی کل طبقة أنبیاء 
مشبہا بسید الإأنبیاءء وعلی ھذا الملسلك یبطل کونە نبیٰاء فلا یقبل هذا التاأویل قطعًاء 
والقول بأن إطلاق النبی هھنا علی سبیل التجوز والمساممحة قول یأہی عنه الأدلة العقلیة 
والنقلیة . 

المسلك الثالث : مسلك التحقیق؛ وھو أن فی کل طبقة من تلك الطبقات بعثت 
الأنبیاء علی اللخلوقات : وھم کانوا أنبیاء من جانب لحق إلی جانب ا خلق علی ا حقیقة ؛ 
لا أنہم کانوا نذراًو ھداۃ من جانب أنبیاء هذہ الطبقة فمنہم من شبه بآدم؛ ومنہم شبه 
بنوحء ومنم من شبه بسید العالمء وھذا هو الذی اختارہ الشبلی ومن تبعهء ولا یخفی 
علی من لە مسکة فی العلوم النقلیة ان مسلك التأویل من هذہ المسالك الثلائة غیر مقبول 
باللعقول وا منقول؛ وأن لھج به جمع من ا متأخرینء واستحسن طائفة من اللحدثین ما 


۰۸ء 


زجر الناس علی إنکار أثر ابن عباس . ۲۷ الباب الثاني في تحقیق المعنی 
عرفت مافيه من الوجوہ الثلائةء وأما اللسلك الأول؛ فھو أصفی ال مسالك الثلائةء لکن 
ما لا تقبله العقول ا متوسطةء فإذا الأولی هو اختیار ا ملسلك الثالث : فإنه أحسن وأبہی . 

ویژیدہ ظاھر کلام ا چلال الحلی حیث قال فی تفسیر سورۃ الطلاق : فإومن 
الأرض مثلھن 4 فی العدد ٭ویتنزل الأمر٭4 الوحی بینہن بین السماوات والأرض؛ ینزل 
به جبریل من السماء السابعة ۔انتہی- . 

۱ وکذا قال البغوی فی معالم التنزیل” : لالہ الذی خلق سبع سماوات ومن الأأض 
مثلھنچ فی العدد ینزل الأمر بی: بینہن بالوخی من السماء السابعة إلی الأرض السفلی - 
انتہی-. 

فھذا التفسیر یدل علی أن الوحی ینزل بە جبریل فی الطبقات التحتانیة أيضًاء 
والظاھر من الوحی هو وحی الأحکام لا سیما إذا ُسند إلی جہریل؛ وإن استعمل فی 
غیرہ أأیضا ۔ 

فإن قلت : إذا اختیر وجود الأنبیاء فی الطبقات التحتانیة فما وجه تشبيه واحد منہم 
بسید الأنبیاء. 

قلت : شبە أولھم بآدم فی الأولیة وآخرھم بخائم الأنبیاء فی ا حاتمیة . 

فان قال قائل : فیلزم حینثذ وجود أمثال نبینا َء وقد تقرر فی کتب أھل السنة ان 
مثله فی صفاته اللختصۃة بە متنع بالغیر با جزم . 

قلناله: کلاء لا یلزم ذلك؛ وإإنا یلزم إِن کان التشبيیه فی جمیع الأوصاف 
الکمالیة: أو جمیع الصفات المختصةء ومثله لیس بلازم فی التشبیەء فإنه یکفی فی 
الشرکة ولو فی بعض الأوصاف علی ما ثبت فی فن التشبيهء فالتشبيه هھنا إنما هو فی 
مجرد ال ختم والآخریة؛ لا فی غیرہ من الصفات الکمالیة . 

فإن قیل : فحینئذ یلزم أن لا یکون نبینا ال خاتم الأنبیاء علی الاستغراق علی ما هو 
مفاد قوله تعالی : 'لخام النبیین4 فإن اللام الداخلة عليه تفید الاستغراقء وذلك لأن 
الخاتم عبارۃ عن نبی یکون متأخراعن کل الأنبیاءء ویکون بە تکمیل قصر النبوۃ وارتفاع 
البناءء فإذا تعددت الحخواتم فأین الختم؟ 

قلنا : ظاھر أثر ابن عباس دل علی أن الله بعث فی کل طبقة أنبیاء علی سکانہاء 
۹ء 


زجر الناس علی إنکار أثر ابن عباس ۲۸۶ الباب الثاني فی تحقیق ا معنی 
ومد سلسلة النبوۃ فی کل منہاء کما فی الطبقة العلیاءء ومن المعلوم أن کل سلسلة لا بد 
لھا من أول وآخرء فلابد أن یکون فی کل طبقة نبی ھو أول أنبیاء تلك الطبقةء ونبی هو 
آخر أنبیاء تلك الطبقةء والباقون بین وبینەء کما أن فی الطبقة العلیا أولھم آدمء وآخرھم 
محمد پل والباقون بینە وبینەء فشبەه أول کل طبقة بأول ھذہ الطبقةء وآخر کل طبقة 
بآخر ھذہ الطبقةء وھذا التشبیه فی مجرد الأولیة والآخریة لا فی غیر ذلك؛ فمن ھذہ 
ا جہة صارت الخواتم متعددةء لکن ختم نہینا پل حقیقی بالنسبة إلی جمیع أُنبیاء جمیع 
الطبقات؛ ببعنی أنه لم یعط بعدہ النبوۃ لأحد فی طبقةء وخاتم کل طبقة ختمه مقصور 
علی طبقةء فتعدد الحخواتم لا یضر فی ختم نبینا علی سبیل الاستغراق . 

فان قلت : قد ثبت أن نبینا پل خاتم الأنبیاء حقیقةء وأن دعوتہ عامة شاملة لحجمیع 
الکلفینء غیر مقیدۃ بزمانء أو مکانء أو طائفة من الکلفینء وعلی ھذا فلا کن تعدد 
الخواتمء فإنە لا یخلو إما أن یکون وجود بقیة الخواتم فی عصرہ پل أو بعدہہ أو قبله؛ لا 
سہیل لی الأول؛ لأنه حینئذ لا یخلو إما أن یکون بقیة ا خواتم تابعة لشریعة نہینا أو غیر 
تابعةء فإن لم یکن تابعة یلزم أن لا یکون شریعة نبینا عامةء وإن کانت تابعة دخلت فی 
زمرة الأمةء ولم یبقَ لھم النبوةء ولا سبیل إلی الثانی؛ لاستلزامه أُن لا یکون مبینا ولا 
خاتم الأنبیاءء ولا سبیل إلی الثالث ؛ لأنہم حینثذ صاروا داخلین فی أفراد النبیین؛ لا فی 
أفراد الخاتمین . 

قلت : لا شبہة فی بطلان الاحتمال الشانیء وھو أن یکون وجود الخواتم فی تلك 
الطبقات بعدہ؛ ما ورد أنە لا نبی بعدہء وثبت فی مقرہ أنه خام الأنبیاء علی الإٴطلاقء 
والاستغراق؛ وأما الاحتمال الأول والثالث فلا دلیل یدل علی بطلانہماء وذلك لأنه 
یکن أن لا یکون عصر آخر أنبیاء کل طبقة متحدا مع عصر خاقنا قلء وأن یکون قبله: 
فان کان قبله فلا ضرر فی کون نبینا قلهُ خاتمًا لکل لھم ولغیرھمء وختمھم کان مقصورا 
علی طبقتہم؛ وإن کان متّحد فلا مضائقة أ٘یضًا فی عموم دعوۃ نبینا ول ؛ لأنہم حینئذ 
یکونون أُنبیاء بالنسبة إلی قومھم؛ خامین بالنسبة إلی أُنبیاء طبقتہمء ومع ذلك یکونون 
متبعین بشریعة نبینا العامةء فکونہم أنبیاء وخاتمین لا یضر فی عموم دعوۃ سید العا مین . 

ألا تری إلی ما نقله السیوطی وغیرہ عن السبکی أنه قال: ما من نبی إلا أخذ اللہ 

٠٤ 


زجر الناس علی إنکار أثر ابن عباس ۲۹ الباب الثاني فی تحقیق المعنی 
عليه ا میثاق أنە إِن بعث محمد فی زمان لیؤمن بەء ولینصرنە: ویوصی أَمَته بذلكء وفی 
ذلك من النبوۃ والتعظیم ما لا یخفی ؛ وفيه مع ذلك أنه علی تقدیر کونہم فی زمانهە یکون 
مرسلا إلیہم ویکون نبوته ورسالته عامة للجمیع ال خلق من زمن آدم إلی یوم القیامةء 
ویکون الأنبیاء وأ مھم کلھم من أمته: ویکون قولە : بُعِثْتٗ إلی الناس کافةء لا یحصی بە 
الناس من زمانهە إلی یوم القیامة بل یتناولء فالنبی لا نبی الأنبیاء؛ ولو اتفق بعثته فی 
زمن آدم ونوح وإبراھیم وموسی وعیسی وجب علیہم وعلی أممھم الإیان به ونصرتەء 
وبذلك أخذ الله علیہم ا میشاق؛ وإنما أمرہ یتوقف علی اجتماعھم معهء فلو وجد فی 
عصرھم لزمھم اتباعهء ولھذا یأتی عیسی فی آخر الزمان علی شریعته؛ وھو نبی کریم 
علی حالهء لا ینقص منه شیءء وکذلك لو بعث النبی و فی زمانہء أو فی زمان موسی 
وإبراهیم ونوح کانوا متحرین علی نبوتہم ورسالاتہم إلی أممھم؛ والنبی وَل نبی علیہم 
ورسول إلی جمیعھم فنبوته ورسالته أشمل وأعظم -۔انتہی- . 

وإن شٹت زیادة الدتوضیح ما ذکرنا بحیث ینقطع بە عرق الشبہات٠‏ وتندفع بە 
جملة الخدشات: فاستمع إن الله تعالی گا جعل سلسلة النبوۃ فی کل طبقة لھدایة 
سکانہاء لا بد أن یکون لھا أولا وآخرًا؛ لأن لا تناھی السلسلة باطل بالأدلة العقلیة 
والنقلیةء ففی الطبقة العلیا جعل أولھا سیدناآدمء وآخرھا سیدنا محمد ٹل ء وجعل 
خاتم الرسل والأنبیاء وجعل دعوته عامة شاملةء وفی الطبقات التحتانیة جعل لھا أیضا 
أولا وآخراء فأول أنبیاء کل طبقة مشبه بآدمء وھو ا مراد بقول ابن عباس : آدم کآدمکم: 
وآخر أنبیاء کل طبقة بحیث لا یوجد بعدہ نبی فی تلك الطبقة مشبه بخام الانبیاء َء 
وھو ا مراد بقولە: نبی کنبیکم؛ یعنی کما أن فی هذہ الطبقة جعل اللہ نبیکم خاتمًاء 
کذلك فی کل طبقة نبی هو خام أنبیاءھاء فھو فی الختم مثل نبیکم؛ فھذا التشبیہه فی 
مجرد ا ختمء لا فی الختم ا حقیقیہ فان تعدد الخاتم الحقیقی مما لا یکن ء فختم النبی َ 
حقیقی؛ وختم کل خاتم سواہ إضافی؛ وبقیة الخوام إِن مضت قبل خام الأنبیاء فلا 
مناقشة أصلاء وإن اتحد عصرھم بعصرہ لزمھم اتباع لعموم رسالته وشمول دعوته؛ 
ولا کن کونہم بعد خا الأنبیاء. 

فظھر أن اثر ابن عباس ما لا غبار عليهء لا سندًا ولا متتّاء ولا مبنّی ولا معنی: 

6ھ 


نس الالیٰ عل اکا آتاون عائی ٢‏ الباب الثاني فی تحقیق المعنی 
والله ولی التوفیق؛ ومنە الھدایة إلی سواء الطریقء ھذا آخر الکلام فی ھذا ا مقامء وکان 
الاختتام یوم الثلاثاء التاسع والعشرین من ذی القعدة من شھور السنة الثانیة والتسعین 
بعد الألف وا ائین من الھجرۃ مِکة المعظمةء زادھا الله شرفا وعزة؛ وا حمد لل رب 
العا مین ء والصلاۃ علی رسوله محمد وآله وصحبه أُجمعین . 


آ۲" 


زجر الناس علی إنکار أثر ابن عباس ۳۱ الباب الثانی فی تحقیق المعنی 


صورة ما نقه 


مولانا الشیخ عبد الغنی اغغد دی الد ھلوی المرحوم 


ب2 


نزیل المدینة فی آخر ھذہ الرسالة 0 ون 


ا حمدل أولا وآخراء والصلاة والسلام علی رسولە دائمًا وسرمدا 

ظھور الصورۃ المثالیة فی اللقامات الشتی أمر ثابت عقلا ونقلا لا یأباہ الشرع 
والعقلء وھو قطعی وانطبق معھما کشف إ|مامی الطریقة والشریعة الوجودیة والشھودیة 
الشیخ محیی الدین العربی الأندلسی الطائی واملجدد للألف الثانی أحمد بن عبد الأحد 
السرھندیء کما هو فی الفتوحات وا مکتوبات : وما کتبه الفاضل القوی مولانا الشیخ 
عبد ا حیی أحری للقبول. 

کتبه 
عبد الغنی أبی سعید الملجددی الدھلوی 
سامحھما الله بلطفہ ا لخفی 


پہع 


زجر الناس علی إنکار أثر ابن عباس ۳٣  -‏ الباب الثاني فی تحقیق المعنی 


خطبة الکتاب وا یر مر ہا ما کن سک کت ا نی ا سی کر نتر 
الباب الأول فی ذکر من تکلم علی الأثر ا ملذکور مع ما عليه روط ہے ھا جہن نہ مہ رانا 
بیان حکم مرتبة أثر ابن عباس عند علماء ا حدیث یسک سس مد تھری ری سنوی میا وہ 
لا ریب فی کون سند ھذا الأثر ال لذکور صحیحًا أو حسنّاء وإن کان شاذاء کلکمچٹھشموسشس ت٢ا‏ 
من تکلم فی صحة الأثر الذی نحن فيه بشذوذہ اشتبه عليه ا مردود باللقبول 007 0" 
وجوہ أآخر أقاموھا علی عدم کونە محتجا بە جدھ موا می چاو ماھت را ےگا 
قول بعضھم: إنە من أخبار الاحاد جب انا رات ا تی مس سی تس کا 
قول بعضھم: إن الأثر المذکور معارض لا أخرج آبو یعلی عن جابر ا رت رس من ات تا 
قول بعضھم: إنه مخالف سحدیث مرفوع فی الصحیحین ‏ وغیرھما مکشی فت تی ا ما 
قول بعضھم: إنه مخالف لحدیث مرفوع حدیث عبد الله بن عمر کم سو اھ سم سے جک 
قول بعضھم: إن آثر ابن عباس مجمل ؛ لأنه لم یبین کیفیة التتشبيه وما شأنه ذلك لا یقبل رواب ۷اا 


قول بعضھم: إن الاثر المذکور قد ورد فیه نبی کنبیکم؛ وکلمة نبیکم فی حق نبینا و کلمة کفر ۱۷۰ 
قول البعض : إن الأثر اللذکور مخالف ما ذکر العلماء إِن طبقات الأرض متصلة غیر متفاضلة ... ۱۸ 


قول بعضھم: إن الأثر المذکور لیس مبرفوع وقول الصحابی لیس بحجة فی أمثال ھذہ الأمور. . . . ۹‌ 


قول بعضھم: الأئر ال مذکور وإن صح سندہ لکن لا یلزم من صحة الإسناد صحة متنه یی 
الباب الثانی فی تحقیق ال معنی حسبما یدل عليه المبنی راہ رہ اقای کان یک کت انا 
اختلف العلماء فی تفسیرہ علی ثلائة مسالك أھھ یھ شس سا سی حصحبہ اف۳ 
السلك الأول مہ تا ناس سی کس سی سیا ساس سر رم شض عم ہ ستقت۔ 9 
السلك الٹانی لس ہس شس مھ کی لی سم مزی سای راغ یں کت 
اللسلك الثالث رد چس سای رما جا کی می سر ےس رر موی سی سا ا 
راد اترتے اکر می بقل بس مرواقیات رقف وه رثات ار ہی 
تقریظ وتأیید من الشیخ عبد الغنی الجددی الدھلوی المرحوم مضہ سس یں ا نہ وی ا 
سس سس میتی 
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ضر کے سر ہسۓے۔ ہے موچ سو سی یی رس ےو پوس سسسسسیںس20..:ییر رر تہ سس حجمیہ 


ے مو ےج .۔۔ و دھورپوژوژوژت بس سن ساس ے۔۔>۔رو۔ - سے ز _ وہر ے 


سے ہر یجس ود9 نشترز: 


حصیری‌ںب٭ہر ے۔ ‏ ہے ہج سج تےہ۔۔ کہ 


